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EDITORA ISLAMICA ARRESALA

A Editora Islamica Arresala foi fundada com o objetivo de fortalecer
e difundir o conhecimento islamico através da palavra gentil e um dialogo
suave, de uma forma pratica e de facil entendimento para todos. Buscando
assim, cumprir a nossa obrigacao perante Deus e a sociedade.

Gragas a Deus, através da Editora Islamica Arresala, o Centro
Islamico no Brasil vem publicando uma ampla variedade de obras
islamicas em portugués. Sdo mais de 30 livros, titulos variados de
impressos e varias outras obras em diversos campos de comunicagao,
sobre os mais diversos temas religiosos, morais e sociais, que sao
distribuidos para todo o Brasil e para outras partes do mundo, o que
inclui os demais paises lus6fonos.

Todas as nossas publicagdes apresentam a grandiosa religido
islamica, e se comprometem a esclarecer a cultura e os pensamentos
islamicos, e inclusive os principios e os regulamentos da jurisprudén-
cia e leis islamicas. Esclarecimentos estes que se baseiam no Alcordo
Sagrado, a principal fonte da legislacdo islamica, ¢ na abengoada
tradicdo do Profeta Mohammad (S.A.A.S.) e seus purificados Ahlul
Bait (A.S.), que juntos caminham em uma tnica Senda.

Para executar este trabalho nos fundamentamos numa produgao
propria da cultura e da sabedoria islamica, como também nos firma-
mos na traducdo de inimeros trabalhos de autoria dos sabios, lideres,
filosofos e fundagdes culturais do mundo islamico, os quais tém um
papel fundamental na exposigdo e divulgagdo do pensamento ¢ do
conhecimento islamico em todos os cantos da Terra.

Entre outras atividades da Editora Islamica Arresala estao a selecéo,
traducao e distribuicao de filmes e documentarios com temas religiosos
e culturais. Assim como a criagdo e publicagdo de material especial para
criangas e jovens, com o intuito de levar o conhecimento islamico a
estas faixas etarias de forma divertida, porém muito educativa.

E sob a direcdo e supervisao direta de Sua Eminéncia Sheikh Taleb
Hussein Al-Khazraji, buscamos diversificar as nossas publicagdes e
realizagOes, para atender os diversos campos da vida e a mais variada
gama de individuos.
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PREFACIO DO CENTRO ISLAMICO NO BRASIL

é?% nome de %Z/J, @ 6@//@///@ O Wisericordioso.

Louvado seja Deus, o Senhor do Universo, € que a paz ¢ as
béngdos de Deus estejam com o selo dos profetas e o senhor dos
mensageiros, Mohammad ibn Abdillah (S.A.A.S.), sobre seus Ahlul
Bait (A.S.), sobre todos os seus bons companheiros e sobre todos
aqueles que os seguiram e seguirdo até o Dia do Juizo Final.

Deus, louvado seja, disse na Surata Al-Isra (C. 17), versiculo 9:
“Em verdade, este Alcordao encaminha a senda mais reta e anuncia
aos fiéis benfeitores que obterdo uma grande recompensa’”.

O Alcordo Sagrado ¢ a palavra de Deus, glorificado seja, ¢ o
milagre do seu generoso Mensageiro. Seus versiculos possuem o
papel de guiar a humanidade em todos os seus aspectos e em todos
os assuntos da vida, e sdo a garantia para a obteng@o da felicidade,
seja ela na vida terrena ou na vida eterna, pois afinal, o segredo do
Alcorao € que se trata das proprias palavras de Deus. Por isso, além
de 1é-lo devemos nos aprofundar em seus versiculos, pesquisar seus
significados e saber interpretar o sentido dos ensinamentos que nele
estdo, e para isso, sempre utilizando fontes islamicas de confianca.

O Imam Ali ibnol Hussein (A.S.) disse: “Os versiculos do Alcordo
sdo como batis cheios de tesouros. Por isso, quando abrimos os batiis
devemos ver o que ha dentro deles.”

O Alcorao Sagrado ocupa uma posi¢ao importante no Islam, e nada se
iguala a ele. Ele é a constituigdo de Deus, o Unico e Eterno, para todos os
assuntos da humanidade, sendo que aborda sobre tudo que necessitamos

8 Allamah Ayyatullah Al-Odhmah Assayed Mohammad Hussein Al-Tabatabaf (K.S.)
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em nossas vidas. E o livro que carrega a mensagem da cleméncia, da
misericordia e da felicidade eterna para todo fiel que caminha de acordo
com seus ensinamentos colocando em pratica suas instrugoes e se afas-
tando de tudo que ¢ proibido, ja que aquele que nao age de acordo com o
Alcor@o tera uma vida dificil, sofrida e cheia de obstaculos, que no final
o levardo ao inferno e a destruigdo. E pelo outro lado, aquele que age de
acordo com os ensinamentos do Alcordo e o coloca como seu guia, este
sim sera salvo e vivera a felicidade terrena e eterna no Paraiso.

O Mensageiro de Deus (S.A.A.S.) disse: “O livro de Deus carrega
0s fatos que ocorreram antes e 0s que ocorrerdo depois de vocés, e
é 0 juiz que julga entre vocés. E a palavra final que jamais muda, e
Deus arruinard qualquer individuo poderoso que ndo agir de acordo
com ele, e igualmente desviara todo aquele que ndo usa-lo como guia.
E o corddo firme de Deus e a palavra da recordagdo sdbia. Ele é a
senda reta e seus ensinamentos jamais serdo manipulados, ele nunca
perde sua esséncia e os sabios sempre estdo sedentos por sua sabedo-
ria, e ele nunca se torna obsoleto, pois suas maravilhosas palavras
ndo acabam. E o livro a respeito do qual os génios disseram quando
o ouviram: “Em verdade, ouvimos um Alcoréo admirdvel”. E o livro
que, quem fala por ele estara dizendo a verdade, quem julga por ele
estard sendo justo, quem pratica seus ensinamentos serd recompen-
sado e quem divulga-lo serd guiado a senda reta”.

Os ensinamentos, versiculos e palavras do Alcorao Sagrado jamais
morrerao, eles estardo sempre vivos entre nos, acompanhado o avango
da vida e as necessidades do homem. De acordo com os sabios e
interpretadores o segredo disto esta na referéncia de seus sentidos
e ndo nos exemplos apresentados. O Imam Assadeq (A.S.) disse:
“O Alcordo é vivo e jamais morrerd, pois avan¢a como a noite e o
dia, como o sol e a lua, e estende seus ensinamentos sobre nos e sobre

>

aqueles que nos antecederam”.

Para que o ser humano possa meditar e compreender os sentidos
e significados dos versiculos e palavras do Alcordao Sagrado ele deve
procurar adquirir seus conhecimentos daqueles que sdo os mais
proximos e intimos do Alcorao, e que o carregaram com eles, em seus

10 Allamah Ayyatullah Al-Odhmah Assayed Mohammad Hussein Al-Tabatabaf (K.S.)
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proprios peitos e em suas proprias vidas. Estes sdo o Mensageiro de
Deus (S.A.A.S.) e seus Ahlul Bait (A.S.), e também todos aqueles
que colocam seus ensinamentos em pratica. Por isso que nos nos
iluminamos com a luz da sabedoria que emana deles, e nos guiamos
com suas palavras, pois o Profeta Mohammad (S.A.A.S.) disse:
“Deixo com vocés duas preciosidades: o Livro de Deus e a minha
linhagem (Ahlul Bait), as quais jamais se separardo uma da outra até
Juntarem-se a mim perto de uma fonte no Dia do Juizo Final.”

E pela importancia da sua posi¢ao a sua recitacdo e leitura também
possuem grandes virtudes, pois o Profeta Mohammad (S.A.A.S.)
disse: “Recitem o Alcordo, pois o paraiso possui o mesmo nimero
de versiculos, mas em classes. Quando chegar o Dia do Juizo Final
sera dito: Leiam e subam. E entdo, a cada versiculo recitado o homem
sobe um grau”. O Alcordo deve ser sempre recitado e lido, pois isto
nos proporciona resultados positivos e abengoados, sendo que o
Imam Assadeq (A.S.) disse: “O Alcordo ¢ o tratado de Deus sobre
as suas criaturas, cada muculmano deve rever e recitar ao minimo
50 versiculos diarios”. E disse ainda: “O que impede o comerciante
que esteve ocupado o dia inteiro em seu comércio de recitar uma surata
do Alcordo Sagrado antes de dormir quando chega em casa? Deus
o recompensara com 10 recompensas por cada versiculo recitado, e
igualmente apagard dez mal feitos que porventura tenha cometido”.

Sobre os resultados abengoados da leitura do Alcordo Sagrado
nos lares o Profeta Mohammad (S.A.A.S.) disse: “O lar onde se lé o
Alcordo e Deus é recordado tem as suas bengoes aumentadas, conta
com a presenga dos anjos e o afastamento dos demonios, e este lar
brilharad para o povo do céu como uma estrela que brilha para o povo
da terra. Porém, o lar onde ndo se lé o Alcordo e nem se recorda
de Deus, tem suas bengoes diminuidas com o afastamento dos anjos
e a atracdo dos demonios”. E ha muitos outros versiculos e ditos
que afirmam a ampla importancia da leitura e recitagdo do Alcordo
Sagrado, e nos informam sobre o tamanho das béncaos e virtudes do
homem e da sociedade que valorizam o Livro Sagrado, o que lhes
garante tranqiiilidade e seguranca, pois Deus disse no proprio Alcorao:
“... certo, que a recordacdo de Deus sossega os coragdes”.

12 Allamah Ayyatullah Al-Odhmah Assayed Mohammad Hussein Al-Tabatabaf (K.S.)
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O livro que carrega em maos: “O Alcordo no Islam”, de autoria
do grande sabio Ayyatullah A1-Odhma Assayed Mohammad Hussein
Tabatabai (K.S.) aborda o tema Alcordo Sagrado e sua importancia
e posi¢do para os mugulmanos. O autor é um grande estudioso e
conhecedor do Alcorao Sagrado, e inclusive ja escreveu uma renomada
colecdo de 20 volumes onde interpreta o Alcorao Sagrado, tal coleg@o
chama-se “Al-Mizan fi Tafsir Al-Quran”. E o Centro Islamico no
Brasil, através da Editora Islamica Arresala, e em parceria com a
Assembléia Mundial Ahlul Bait (A.S.), tem a honra e o privilégio
de traduzir e publicar este livro, tornando-o parte da colecdo “Da
orientacdo do Islam”, como mais uma forma de difundir a cultura e
o conhecimento islamico original, levando-o aos queridos leitores.
Rogamos a Deus, glorificado e louvado seja, que aceite este nosso
pequeno empenho, € que este livro posso ocupar um lugar destacado
nas bibliotecas e entre os bons livros, com o objetivo de que leve a
palavra verdadeira e o conhecimento islamico aos buscadores desta
sabedoria divina.

Louvado seja Deus, o senhor do universo.

Sheikh Taleb Hussein Al-Khazraji
Centro Islamico no Brasil
Fevereiro de 2012
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O VALOR DO ALCORAO NA PERSPECTIVA DOS
MUCULMANOS

O Alcorao contém o Padrao de um
Modo de Vida Completo para o Homem

A religido do Islam ¢é superior a qualquer outra no que se refere
ao que assegura felicidade na vida humana. Para os mugulmanos,
o Islam ¢ um sistema de crenga com leis morais e praticas que t€ém
sua fonte no Alcorao.

BT Y 8 e (3 ) AT (3 s ) sk

(oo deamdisl)

Deus, Exaltado Seja, diz, “Em verdade, este Alcordo guia para
a senda mais reta...” (C.17-V.9).
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E também diz, “Temos revelado a ti, o Livro, que é uma
explanagdo de todos os assuntos...” (C.16 - V89).

Essas referéncias exemplificam os numerosos versiculos
alcoranicos que mencionam os principios da crenga religiosa, das
virtudes morais e um sistema legal geral que governa todos os aspectos
do comportamento humano.

Uma consideracgao dos topicos seguintes possibilitard a compre-
ensdo de que o Alcordo fornece um programa abrangente de agdo
para a vida humana.
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O homem nao possui outro objetivo na vida sendo a busca da
felicidade e do prazer, o que se manifesta, sobretudo, no amor pelo
conforto ou riqueza. Ainda que muitos individuos parecam rejeitar
essa felicidade, por exemplo, praticando suicidio, ou se afastando
de uma vida de entretenimento, eles também, ao seu préprio modo,
confirmam esse principio da busca da felicidade; pois, ao atentarem
contra a propria vida ou ao abandonarem o prazer material, ainda
afirmam sua escolha pessoal do que a felicidade significa para eles.
As acdes humanas, portanto, sdo dirigidas em grande medida pelas
perspectivas de felicidade ou prosperidade oferecidas por uma
determinada idéia, quer seja esta falsa ou verdadeira.

A ag@o do homem na vida ¢ guiada por um plano ou programa
especifico. Esse fato € por si mesmo evidente, muito embora as vezes
esteja oculto por sua propria aparéncia. O homem age de acordo
com sua vontade ou desejos, e também avalia a necessidade de uma
tarefa antes de executa-la. E nisso, € encorajado por uma lei cientifica
inerente, isto €, executa uma tarefa para “si mesmo” para satisfazer
necessidades que surjam diante dele. Ha, portanto, uma ligagao entre
0 objetivo de uma tarefa e sua execucao.

Qualquer agdo executada pelo homem, quer seja comer, dormir ou
caminhar, ocupa seu proprio lugar e requer seus esforcos especificos.
Embora uma ago seja implementada de acordo com uma lei
inerente, seu conceito geral esta reservado na percep¢ao do homem
e € relembrado pelos movimentos associados a ela. Essa nogao soa
como verdade, quer ou ndo a pessoa seja obrigada a executar a acao,
sendo ou ndo favoraveis as circunstancias para tal. Todo homem, no
que diz respeito a suas proprias agdes, ¢ como o estado em relagdo
a seus cidaddos, cuja atividade é controlada por leis, costumes e
comportamentos especificos. Da mesma maneira que as forgas ativas
num estado estao obrigadas a se adaptar a determinadas leis, também
esta a atividade social de cada individuo que compde a comunidade.
Se assim nao fosse os diferentes componentes da sociedade se
fragmentariam e seriam destruidos num estado cadtico num curtissimo
espago de tempo.
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Se a sociedade for religiosa, seu governo refletira essa religiosi-
dade; se for secular, sera regulada por um codigo de lei correspon-
dente. Se uma sociedade nao for civilizada, ou barbara, um codigo
de comportamento imposto por um tirano surgira, do contrario, o
conflito de varios sistemas ideoldgicos dentro dela produzird um
estado sem lei.

Portanto, 0 homem, como um elemento da sociedade, ndo tem
escolha sendo possuir e perseguir uma meta. E orientado na busca de
sua meta pela senda correspondente e pelas leis que necessariamente
devem acompanhar seu plano de agao.
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O Alcorao afirma essa nogdo quando diz que “Cada qual tem um
objetivo tragcado, empenhai-vos, pois, na pratica das boas agoes...”
(C.2-V.148).

Na linguagem alcoranica, a palavra “din”' basicamente ¢ aplicada
a um caminho, um modelo de vida, € nem o crente nem o descrente
estdo desprovidos de uma senda, seja esta profética ou produzida
pela mente humana.
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Deus, exaltado seja, descreve os inimigos do din divino (religiao)

““

como os “... que afastam os demais da senda de Deus, tornando-a
tortuosa...” (C.7—V.45).

1. Comumente o termo din ¢ traduzido com o sentido de religido, e implica
sobremaneira a transa¢ao entre o Credor (Deus) e o devedor (o homem). Por isso,
din significa pagar a divida para com o Criador.
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Este versiculo demonstra que o termo “Sabil Allah™ - a senda de
Deus - empregado no versiculo se refere ao “din al fitrah” - o modelo
inerente da vida humana pretendido por Deus. Também indica que
mesmo aqueles que ndo acreditam em Deus executam Seu din, muito
embora o fagam de um modo desviado, esse desvio, que se torna seu
din, se encontra também no ambito do programa de Deus.

A melhor e mais fundamentada senda na vida para o homem ¢
a que ¢ ditada por seu ser inato e ndo pelos sentimentos de algum
individuo ou sociedade. Um exame cuidadoso de qualquer parte da
criacdo revela que, desde o seu principio, ¢ guiada por um proposito
inato no sentido de cumprir sua natureza no curso da mais apropriada
e mais curta senda; cada aspecto de cada parte da criagdo é preparado
para realizar isso, atuando como um protétipo para a defini¢ao da
natureza de sua existéncia. De fato, tudo na criagdo, seja animado ou
inanimado, ¢ criado desse modo.

Como um exemplo, podemos dizer que um broto, surgindo de uma
Unica semente na terra, € “ciente” de sua existéncia futura como uma
planta que produzird um ramo de trigo. Por meio de suas caracteristicas
inerentes, o broto adquire varios elementos minerais para o seu
crescimento a partir do solo e para as alteragdes seguintes, dia ap6s dia,
na forma e no fortalecimento até que se torne um grao completamente
maduro para portar a planta, e assim chega ao fim seu ciclo natural.

De modo semelhante, se investigarmos o ciclo de vida da nogueira,
observaremos que esta também ¢ “ciente” desde o inicio, quanto a
seu proposito especifico na existéncia, isto ¢, se tornar uma frondosa
nogueira. Alcanca essa meta se desenvolvendo de acordo com suas
caracteristicas inerentes; nao segue, por exemplo, o curso do pé de trigo,
da mesma maneira que este nao segue o modelo de vida da nogueira.

Uma vez que cada objeto criado que forma o mundo visivel esta
sujeito a mesma lei geral, ndo ha razdo para duvidar que o homem,
como uma espécie da criacdo, ndo esteja igualmente sujeito. De fato,
suas aptiddes fisicas formam a melhor prova dessa lei, como o resto
da criagdo ¢ permitido a ele realizar seu proposito, alcangar a maxima
felicidade na vida.
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Assim, observamos que o homem, na realidade, se orienta a
felicidade e ao bem estar simplesmente pela aplicagdo das leis
fundamentais inerentes a sua propria natureza.

10 3.3. qjaa)yéw._\\m\..fd&bu‘w\‘)}m

Essa lei é confirmada por Deus no Alcordo, por intermédio de seu
profeta Moisés, quando ele diz, “Nosso Senhor, foi Quem deu a cada
coisa sua natureza, e em seguida, encaminhou-a”. (C.20 — V.50).
E ¢ ainda explicado no capitulo 87 versiculos 2 e 3, “Ele que criou e
aperfeicoou tudo; que tudo predestinou e encaminhou”.
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Quanto a criacao e a natureza do homem, o Alcorao diz, “Pela
alma e por quem a aperfeicoou; e lhe imprimiu o discernimento entre
o certo e o errado, que sera venturoso quem a purificar e desventurado
quem a corromper”. (C.91 —V. 7 a 10)
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Deus impde como encargo ao homem o “esfor¢o no sentido de
uma sincera aplicagdo do din” (isto &, o fitrah de Deus ou o codigo
natural de comportamento sobre o qual Ele criou o género humano),
ja que “a criagdo de Deus ¢ imutavel (em suas leis)”. (C.30 — V.30)
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Ele (Deus) também diz que: “Para Deus, a religido ¢ o Islam”
(C.3-V.19). Aqui, Islam significa submissao, o método de submissao
a essas mesmas leis.
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O Alcorao, além disso, alerta que “(as ag¢oes) de quem almeja outro
din, que ndo seja o Islam, jamais serdo aceitas...” (C.3 - V85).

O ponto essencial dos versiculos supramencionados, ¢ das demais
referéncias ao mesmo topico, ¢ que Deus guiou toda criatura, quer
seja humana, animal ou vegetal - a um estado de bem estar e plenitude
apropriado a sua formagao individual.

Assim, a senda adequada ao homem se encontra na adogdo das
leis pessoais e sociais especificas a seu proprio fitrah (natureza inata)
e no afastamento das pessoas que se tornaram ‘“desnaturadas” por
seguirem suas proprias nogdes ou paixdes. Estd claramente frisado
que o fitrah, longe de negar os sentimentos ¢ as paixdes humanas,
concilia cada um deles a seu apropriado designio e permite que as
conflitantes necessidades espirituais ¢ materiais do homem sejam
satisfeitas de um modo harmonioso.

Portanto, podemos concluir que o intelecto (ag/) deve governar o
homem nas questdes pertinentes as decisdes individuais ou pessoais,
e ndo seus sentimentos. De modo semelhante, a verdade e a justica
devem governar a sociedade e ndo os caprichos de um tirano ou mesmo
a vontade da maioria, se esta vontade for contraria ao verdadeiro
beneficio da sociedade. Disso concluimos que somente Deus esta
habilitado a estipular as leis, uma vez que as Unicas leis proveitosas
ao homem sdo as que sdo feitas segundo sua natureza inata.
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O que também resulta disso é que as necessidades humanas, que
surgem de circunstancias externas e de sua realidade interior, somente
sao atendidas por meio da obediéncia as orientagdes (ou leis) de Deus.
Essas necessidades podem surgir mediante eventos além do controle
do homem ou como resultado das exigéncias naturais de seu corpo.
Ambos se encontram no ambito do plano da vida que Deus designou
para o homem.
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Pois, o Alcordo diz, “a decisdo compete somente a Deus..."”
(C.12 - V.40, 67) que significa dizer que ndo ha autoridade (sobre o
homem a sociedade, o visivel ou o invisivel) sendo a de Deus.

Sem um plano de criago especifico, fundamentado na inclinagao
inata do homem, a vida seria infrutifera ¢ sem sentido. Podemos
entender isso apenas por meio da crenca em Deus e um conhecimento
de Sua unicidade, como foi explicado no Alcorao.

A partir disso, poderemos prosseguir até uma compreensao do Dia
do Juizo, quando o homem sera recompensado ou punido segundo suas
acoes. E entdo, poderemos chegar ao conhecimento dos profetas e dos
ensinamentos proféticos, uma vez que o homem nao pode ser julgado
sem que primeiramente seja orientado no que se refira a obediéncia ou
desobediéncia. Esses ensinamentos fundamentais sdo considerados os
pilares do modo de vida islamico. A estes, podemos acrescentar os funda-
mentos do bom carater e da moral que um crente verdadeiro deve possuir
€ 0 que ¢ uma necessaria extensao das trés crencgas basicas mencionadas
acima. As leis que governam a atividade didria ndo apenas garantem a
felicidade do homem e o carater moral, mas, de modo mais importante,
ampliam a compreensao dessas crengas e dos fundamentos do Islam.

E evidente que um ladrdo, um traidor, um esbanjador ou um
libertino ndo possuem a qualidade da inocéncia; tampouco um
avaro, que acumula o dinheiro, pode ser chamado de generoso.
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De modo semelhante, um individuo que nunca ora ou se recorda
de Deus nao pode ser chamado de crente em Deus e no Ultimo
Dia, nem ser descrito como um de Seus servos.

Com isso, podemos concluir que o bom carater floresce quando
¢ ligado a um padrdo de agdes corretas; a moral se encontra no
homem cujas crencgas estdo em harmonia com esses fundamentos.
Nao se pode esperar que um homem orgulhoso seja crente em
Deus e nem que seja humilde no que se refere ao Divino; nem
que o homem que jamais entendeu o significado da humanidade,
da justica, da misericérdia ou da compaixdo, creia no dia da
Ressurreicao e do Julgamento.
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O capitulo 35, versiculo 10 trata da relagcdo entre um sistema fiel
de crenga e um carater adequado: “Até Ele ascendem as palavras
puras e as nobres agoes”.
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No capitulo 30, versiculo 10 ficamos cientes outra vez dessa
relacdo entre crenca e acdo: “e o destino daqueles que cometeram
o mal serd pior, pois desmentiram os versiculos de Deus e deles
escarneceram!”.

Para resumir, o Alcordo se compde dos seguintes fundamentos
islamicos que juntos formam um todo interligado: um sistema
primordial de crenca na unidade de Deus, na profecia e no Dia do
Ajuste de Contas, que ¢ acompanhado por um segundo grupo de
crengas, a saber, a crenca no Livro Celeste, no Calamo (que traca
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a seqiiéncia dos eventos cosmicos), o governo do destino e do
decreto (sem que implique pré-determinismo), nos anjos, no Trono
do Criador, e por fim, na cria¢do do céu, da terra e de tudo o que
ha entre eles. E por isso, observamos que o bem estar do homem
se encontra na harmonizagdo de seu carater a esses principios.

A shariah (as leis e o cddigo de comportamento explicado
no Alcordo e comentado detalhadamente pelo modelo de vida
do Profeta) ¢ o meio pelo qual o homem pode por em pratica
tais principios. Aqui devemos acrescentar que os Ahlul Bayt
(a familia do Profeta) foram os seus herdeiros e receberam a
tarefa de exemplificar e explicar em seus pormenores a mensagem
profética e a shariah apds o falecimento do Profeta. O proprio
Profeta, na tradi¢ao? conhecida como hadith al thagalayn® , a qual
todos os grupos do Islam acatam, se refere especificamente a essa
questao da sucessao.

2. Tradi¢ao (Hadith) ¢ um relato das palavras ou agdes do Profeta que tenha
sido transmitido a nés por uma cadeia permanente, ou por numerosas cadeias, de
narradores confidveis. A tradi¢do em questdo possui uma cadeia de transmissdo
constante que remonta ao proprio Profeta; os versiculos confirmam a qualidade
miraculosa do Livro e o fato de que esta além da capacidade humana de produzir
uma obra semelhante.

3. O Mensageiro de Deus (S.A.A.S.) disse: “Em verdade, deixo entre vos duas
coisas preciosas (thaqalayn): o Livro de Deus e minha familia (Ahlul Bayt), pois de
fato, os dois nunca irdo se separar, até que se juntem a mim na fonte do Paraiso”.
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O Alcorao como Documento da Profecia

O Alcorao se refere em varias passagens ao fato de que ¢ a palavra
de Deus, que provém de uma fonte divina, as proprias palavras que
o Profeta recebeu e que mais tarde transmitiu. A natureza divina do
Alcorio ¢ afirmada em varios versiculos.
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No capitulo 52, versiculos 33 e 34 lemos: “Dizem ainda:
Porventura, ele (o Profeta) o tem forjado? Qual Nao créem!
Que apresentem, pois, uma mensagem semelhante, se estiverem
certos”.
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E também no capitulo 17, versiculo, 88: “Dize-lhes: Mesmo que
os humanos e os génios se reunissem para produzir coisa similar
a este Alcordo, jamais teriam feito algo semelhante, ainda que se
auxiliassem mutuamente”.

CAA

° xE‘

VY RT 348 5 se (3 ol wlST 3 Ll B J s
€. . /;Aim),wﬁw\fuyo\ﬁ\ o4s5 31

E ainda, no capitulo 11, versiculo 13: “Ou dizem: Ele o forjou!
Dize: Pois bem, apresentai dez suras forjadas semelhantes a que
forjastes...”
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E no capitulo 10 versiculo 38: “Dizem: Ele as forjou! Dize:
Componde entdo uma sura semelhante as dele” e encontramos uma
prova adicional.
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O seguinte desafio ¢ feito no capitulo 2 versiculo 23: “Se acaso
estiverdes em duvida sobre o que revelamos a Nosso servo, componde
uma sura semelhante as dele...”

Aqui, deve ser observado que o Alcordo esta se dirigindo aqueles
que haviam crescido junto ao profeta, o homem que sabiam ser iletrado
e desconhecedor dos assuntos tratados no texto sagrado. Apesar de
saberem disso, ainda estavam duvidando.
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Outro desafio é langado (aqueles que desejassem encontrar
contradi¢des no Alcorao, embora, obviamente, nao fossem capazes de
fazé-lo): “Ndo meditam acaso, no Alcordao? Se fosse de outra origem
que ndo de Deus, haveria nele muitas discrepdncias”. (C.4 — V.82)

Desde que tudo no mundo se encontra num estado de
desenvolvimento ¢ aperfeigoamento, entdo o Alcordo careceria
necessariamente de harmonia, j& que seria revelado no decorrer de
um periodo de vinte e trés anos, faltando essa harmonia seria de se
supor que fosse a obra de um homem e nao de um profeta. O Alcordo,
cujas mensagens anunciam e confirmam que se trata de uma obra de
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Deus, também nos ensina que Mohammad ¢ um mensageiro, enviado
por Deus, e assim confirma a autenticidade do Profeta.
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No capitulo 13, versiculo 43, o proprio Deus fala, como em muitas
ocasides, confirmando que Ele ¢ testemunha e presta o testemunho
da profecia de Mohammad: “Responde: Basta Deus por testemunha,

entre vos e mim...” O versiculo se refere aos descrentes e desafia sua
descrenca.
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Em outro versiculo, o testemunho dos anjos é acrescentado ao
de Deus: “Deus atesta o que te revelou, te revelou de Sua sabedoria,
assim como os anjos também o atestam. E Deus é suficiente por
testemunha.” (C.4 — V.166)
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OS ENSINAMENTOS DO ALCORAO

O Proposito Universal do Alcorao

O Alcorao nao ¢ dirigido a nenhuma nag¢do em particular, como
os arabes, ou a uma seita dos mugulmanos, mas a nagdo mug¢ulmana
e também as sociedades ndo-islamicas como um todo.

Existem numerosas referéncias aos nao-crentes e aos idolatras,
aos “povos do Livro” (nomeadamente, os judeus, ou a tribo de Israel,
e os cristdos) exortando cada um deles ao empenho no sentido de um
entendimento verdadeiro do Alcorao e do Islam.

O Alcorao convida cada grupo ao Islam fornecendo provas e nunca
impoe como condicdo que sejam do rol dos arabes.
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Ao referir-se aos idodlatras, Deus diz: “Se se arrependerem,
observarem a oragdo e pagarem o zakat, entdo serdo vossos irmaos
na religiao.” (C.9 — V.11).

g LY'\NJTSJ)M@U&UAAXJLL&J‘&&\J}%
imgzgﬁgw ””j\;;:’;\,ww{’” LSS\\)J\NU\SJ\&\LJ}}

Zz
o~ /J o -

De modo idéntico, Deus fala sobre o os Povos do Livro (judeus,
cristdos, e aqui incluimos os zoroastristas), sem se referir a eles
como érabes: “Dize: O adeptos do Livro vinde, para chegarmos a
um termo comum, entre nos e vos: Comprometamo-nos formalmente,
a ndo adorar sendo a Deus, e a ndo lhe atribuir parceiros e ndo

’

nos tomarmos uns ao outros por senhores, em vez de Deus...

(C.3-V.64)
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E verdade que antes que o Islam se difundisse para além da
peninsula arabica, as injungdes alcoranicas eram obviamente dirigidas
a nacdo arabe. A partir do sexto ano apds a Hégira (a migracao do
Profeta de Mecca a Medina), quando o din do Islam passou a ser
propagado além da peninsula, existem referéncias que demonstram
que o Alcorao se dirige a humanidade em geral;
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Por exemplo, no capitulo 6 versiculo 19: “Este Alcordo foi-me
revelado para com ele admoestar a vos e aqueles que ele alcanca”,
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E no capitulo 68 versiculo 52, Deus diz: “E este (Alcordo) néo é
mais do que uma mensagem para os mundos”.
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Lemos também no capitulo 74, versiculos 35 e 36: “Em verdade

este ¢ um dos maiores portentos, admoesta¢do para o género
humano”.

A historia demonstrou amplamente que o Islam foi aceito por
um grande nimero de membros influentes de outras religides,
inclusive os idolatras de Mecca, os judeus, os cristaos e por pessoas
de diversas comunidades, como Salman da Pérsia, Suhayb de Roma
e Bilal da Etiopia.
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A Perfeicao do Alcorao

O Alcordao mostra ao homem o caminho da realizagdo de sua
meta na terra; descreve essa senda nos termos mais completos.
Trata-se de um modo de ver corretamente a realidade das coisas;
uma visao pessoal, social e cosmica baseada numa maneira correta
de comportamento e um método preciso de intera¢cdo humana.
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No capitulo 46 versiculo 30 lemos, “guia a verdade e conduz ao
caminho reto” significando o caminho da crenca veridica ¢ da agdo
correta.
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Em outra passagem, mencionando a Tora e o Evangelho, Deus

diz, “Em verdade, te revelamos o Livro corroborante e preservador
dos anteriores...” (C.5 — V.48)

O Alcorio, portanto, afirma a verdade dos caminhos de orientagao
ensinados pelos profetas antecessores.
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No capitulo 42, versiculo 13 menciona: “Vos prescreveu a mesma
religido que havia prescrito a Noé, a qual te revelamos, a qual
haviamos recomendado a Abrado, a Moisés e a Jesus”,
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E no capitulo 16 vers.89, “Temos te revelado o Livro, que é uma
explanagdo de tudo...”

Assim, entendemos a partir desses versiculos que o Alcordo nao
apenas abrange os significados e ensinamentos de todos os livros
divinos revelados antes, mas também os completa. Tudo o que o
homem precisa, em termos de sua vida espiritual e social, estd contido
e explicado no Alcorao.

A Qualidade Eterna do Alcorao

A perfeicdo e a totalidade do Alcordao provam que sua validade
ndo esta restrita a uma €poca ou lugar especifico, ja que qualquer
coisa perfeita ndo necessita de nada para completa-la.

No capitulo 86, versiculos 13 e 14, Deus confirma que o Alcorao
¢ uma “palavra conclusiva” e ndo uma mera “diversdo”.

Contém o mais puro dos ensinamentos com respeito a crenga na
vida apds a morte e uma exposi¢ao das realidades da existéncia; ao
mesmo tempo, abrange os fundamentos do correto comportamento
humano. Uma vez que as leis que governam as relagdes humanas estao
diretamente ligadas as suas crengas, um livro assim obviamente ndo
pode ser anulado ou mudado com o passar do tempo.
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Como Ele (Deus) diz no capitulo 17 versiculo 105: “Revelamos
o Alcordao com a verdade, e o (Livro) desceu com a Verdade”. O que
significa que as revelagdes e sua validade permanente sdo inseparaveis
da Verdade.

Y BT by & ol oS 3 e B J4E

£ I Y T B )

Assim sendo, no capitulo 10 versiculo 32 (diz): “Fora da verdade

i3]

o0 que ha sendo o erro?...
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E no capitulo 41, versiculos 41 e 42: “Este é um Livro veraz por
exceléncia. A falsidade ndo se aproxima dele, nem pela frente, nem
por tras...”

Em outras palavras, o Alcorao rejeita, com sua propria perfeigao
e totalidade, qualquer tentativa de altera-lo; e nem na atualidade ou
no futuro pode ser ab-rogado ou substituido. Muitos estudos foram
realizados sobre a permanéncia da validade das leis apresentadas
no Alcorao.

O leitor ¢ aconselhado a consulta-los se julga necessario um
conhecimento adicional do assunto; prosseguir no toépico aqui,
(a posicao do Alcordo na vida dos mugulmanos ¢ a maneira em que
isso ¢ demonstrado) estard além do escopo desta obra.
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O Alcorao é uma Prova Suficiente

O Alcorio, sendo composto de palavras e significados como
qualquer outro livro, explica a si mesmo. Ndo permanece em siléncio
quando a situacao do texto exige provas. Além disso, ndo ha razdo
para se acreditar que os termos alcoranicos signifiquem algo diferente
dos que as palavras que sdo empregadas. O que quer dizer que todo
ser humano, possuindo certo conhecimento do idioma arabe, pode
claramente entender o sentido do Alcordo do mesmo modo que
compreende quaisquer outras palavras escritas em arabe.

Existem muitos versiculos que sao dirigidos a um grupo especifico,
como a Tribo de Israel, ou aos crentes, aos descrentes e, as vezes,
ao homem em geral (se dirigem com frases como “O v6s que no credes”,
“O povo do Livro” ou “O tribo de Israel” ou “O humanos™). O Alcordo
discursa a eles, apresentando prova de sua veracidade ou desafiando-os a
produzir um livro semelhante se duvidam que seja a palavra de Deus.

E evidente que ndo ha nenhum sentido em se dirigir as pessoas
em termos que elas ndo compreendam ou exigir que produzam algo
similar aquilo que nao tenha nenhum sentido para elas.
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No capitulo 47, versiculo 24, lemos: “Porque ndo refletem sobre
o Alcordo?”, o que queria dizer que se o Livro fosse de outro que nao
Deus, encontrariam nele muitas contradi¢des.

E claramente indicado no Alcordo que os versiculos que possuem
alguma sutileza ou particularidade de sentido exigem que o leitor
reflita sobre eles para afastar quaisquer diferengas de interpretagao
ou incongruéncias que possam surgir a primeira vista. Também
se conclui que se os mesmos versiculos ndo possuissem nenhum
sentido aparente, ndo haveria nenhum ponto neles para que fossem
considerados a fim de esclarecer algum problema aparente em sua
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interpretagdo. Nao existem indicagdes de outras fontes (tal como
ocorre com as tradicdes proféticas) que exijam uma rejei¢do do
aspecto manifesto do sentido do Alcordo.

Algumas pessoas argumentaram que se deve consultar somente
os comentarios do Profeta na elucidagdo dos sentidos do Alcordo.
Esse argumento ¢ inaceitavel, uma vez que a base do comentario do
Profeta e dos Imames dos Ahlul Bayt deve ser buscada no (préoprio)
Alcordo. E dificil imaginar que a validade do Alcordo seja dependente
dos comentarios do Profeta ou dos Imames de sua familia. Antes,
a confirmagdo da profecia e do imamato deve estar contida no Alcorao,
que, por si sO, ¢ a prova auténtica e o documento da profecia.

Todavia, isso ndo contradiz o fato de que o Profeta e os Imames
eram os responsaveis no que tange ao esclarecimento dos detalhes da
shariah que ndo sejam aparentes a partir do texto alcoranico.
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Eles foram, da mesma maneira, encarregados do ensinamento do
conhecimento contido no Livro, como se vé no seguinte versiculo:

“E a ti revelamos a Mensagem para que esclarecas os humanos,
a respeito do que foi revelado...” (C.16 — V.44)
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Uma reflexdo semelhante ocorre no capitulo 59 versiculo
7 onde, em referéncia ao cddigo da pratica e da lei trazido pelo

Profeta a humanidade, o Alcorao afirma, “Aceitai, pois, tudo o que o
Mensageiro vos der, e abstende-vos de tudo quanto vos proiba”.
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No capitulo 4 versiculo 64 diz: “Jamais enviamos um mensageiro
que ndo devesse ser obedecido com a anuéncia de Deus”
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E ainda, no capitulo 62 versiculo 2, “Ele foi Quem escolheu,
entre os iletrados, um Mensageiro de sua estirpe, para ditar-lhes
os versiculos, consagra-los e ensinar-lhes o Livro e a Sabedoria...”
De acordo com estes versiculos, o Profeta ¢ o explanador designado
dos detalhes da shariah e também o mestre no que se refere

ao Alcorao.

Ademais, de acordo com a tradi¢do conhecida como thagalayn,
que foi confirmada por uma cadeia ininterrupta de narradores,
o Profeta designou os Imames de sua familia como seus sucessores.
O que ndo nega que outros também, por meio de correta aplicagdo
dos ensinamentos de mestres sinceros, possam compreender o sentido
do Alcordo.

As Dimensoes Interior e Exterior do Alcorao
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No capitulo 4 versiculo 36 Deus diz, “Adorai a Deus e ndo Lhe
atribuais parceiros”.
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O versiculo proibe os arabes pré-islamicos a adorarem seus idolos,
assim como no capitulo 22 versiculo 30 os conclama a: “Afastai-vos
da abominagdo da idolatria e evitai o perjurio”. Ao se refletir sobre
isso fica claro que um idolo pode existir em qualquer forma; portanto,
aidolatria é proibida porque envolve submissao a uma entidade além
de Deus.
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No capitulo 36 versiculo 60 Deus trata 0 demonio como um idolo
quando diz, “Porventura ndo vos prescrevi, o filhos de Addo, que ndo
adorasseis Satd...”
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Fica claro também que outra forma de idolatria ¢ a submissao aos
proprios desejos ou a vontade de outros, além da vontade de Deus,
o que ¢ indicado no capitulo 45 versiculo 23 que se refere a “Aquele
que fez de seu desejo seu idolo”.

Portanto se faz evidente que uma pessoa nao deve recorrer a
ajuda de nenhum outro sendo Deus e nao esquecer Dele em nenhuma
circunstancia, pois se assim o fizer estara se distanciando de Deus.
Submeter-se a outros ¢ o mesmo que desprezar a Deus e isso € a
propria esséncia da idolatria.
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Assim, no capitulo 7 versiculo 179 Deus diz daqueles que se
recusam a adora-lo: “Temos criado para o inferno numerosos génios
e humanos... porque sdo os displicentes”. O versiculo, “ndo lhe
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atribuais parceiros”, claramente proibe a adoracgao dos idolos, isto &,
0 homem nao pode, sem a permissao de Deus, submeter-se a outros ou
mesmo a seus proprios desejos, uma vez que tal submissao resultaria
na negligéncia a Deus.

Desse modo, o simples, o texto aparente do versiculo revela
sentidos multiplos e exemplifica uma caracteristica que ¢ encontrada
por todo o Alcordo. Assim, o dizer do Profeta (relatado nos livros de
hadith e comentarios), fica evidente:
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“Em verdade, o Alcordo possui um interior e um exterior, e o
interior possui sete dimensoes”.

A Sabedoria Contida nos
Dois Aspectos do Alcorao

A existéncia primaria do homem, a vida temporaria neste mundo,
se assemelha a uma bolha no imenso oceano do universo material,
e uma vez que todas as relagdes do homem dizem respeito a matéria,
ele esta, por toda sua vida, a mercé do movimento das ondas do
oceano material. Todos seus sentidos estdo ocupados com a matéria
e seus pensamentos sdo influenciados pela informacgao sensorial.
Comer, beber, erguer-se, falar, ouvir e todas as demais agdes humanas,
ocorrem na esfera da matéria e ndo na esfera do pensamento.

Além disso, ao refletir sobre conceitos como o amor, a inimizade,
a ambiga0 ou a nobreza, a pessoa chega a melhor compreendé-los
traduzindo-os para a linguagem derivada dos sentidos ou dos objetos
materiais, por exemplo, a atragdo magnética do amor, a chama da
ambigdo ou que o ser humano seja uma “mina de sabedoria”.
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A capacidade de entender o mundo dos significados, que ¢
mais vasto do que o mundo material, varia de homem para homem.
Para uma pessoa pode ser quase impossivel imagina-lo; outra pode
percebé-lo somente nos termos mais superficiais, e outra, talvez
consiga compreender com facilidade os mais profundos conceitos
espirituais.

E possivel dizer que tanto maior a capacidade do homem de
compreender os significados, menos estara ele ligado ao mundo
material € a sua atragdo, a sua aparéncia enganosa. Por sua propria
natureza, cada pessoa possui um potencial para entender os
significados espirituais e, contanto que nao rejeite essa capacidade,
ela podera ser cultivada e desenvolvida.

Nao ¢é algo simples reduzir o significado de um nivel de
compreensdao para outro sem que se perca seu sentido. O que ¢
especialmente verdadeiro no que diz respeito aos significados
que possuem grande sutileza, a qual ndo pode ser transmitida,
sobretudo para as pessoas comuns, sem uma adequada explicagao.
Como exemplo, podemos mencionar o hinduismo: alguém que
reflita profundamente sobre as escrituras védicas e que estude os
diferentes aspectos de sua mensagem percebera por fim que sua meta
fundamental ¢ a adoragdo de um Deus unico.

Infelizmente, essa meta ¢ explicada de um modo tdo complicado
que o conceito de unicidade chega a mente das pessoas comuns na
forma de idolatria e do reconhecimento de muitos deuses. Para evitar
tais problemas, se faz necessario comunicar os significados ocultos
além do mundo da matéria numa linguagem que esteja enraizada neste
mesmo mundo da matéria e que seja prontamente compreensivel.

De fato, algumas religides privaram seus seguidores de direitos
que a propria religido lhes havia conferido; as mulheres, por exemplo,
no hinduismo, no judaismo e no cristianismo, a quem, em geral,
¢ negado o acesso ao conhecimento de seus livros sagrados. O Islam
nao priva ninguém de seus direitos no din, e homem e mulher, sabio
ou leigo, negro ou branco sdo iguais no que se refere ao acesso a
religido.
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Deus afirma isso no capitulo 3 versiculo 195: “Nunca desmerecerei
a obra de qualquer um de vos, seja homem ou mulher...” E outra vez,
no capitulo 49 versiculo 13: “O humanos, em verdade vos criamos de
macho e fémea e vos dividimos em povos e tribos, para reconhecerdes
uns aos outros. Sabei que o mais honrado dentre vos, perante Deus,
é o mais temente. Sabei que Deus ¢ sapientissimo e que estd bem
inteirado”

Assim, o Alcordo dirige seus ensinamentos a humanidade em geral
e afirma que todo homem pode se desenvolver no conhecimento, e com
isso, aperfeigoar seu comportamento. Na verdade, o Alcordo dirige
seus ensinamentos especificamente a0 mundo do homem. Uma vez
que, como mencionamos antes, cada homem possui uma capacidade
diferente de entendimento; e desde que a explica¢dao do conhecimento
sutil ndo ocorre sem o risco do equivoco, o Alcordo dirige seus
ensinamentos primeiramente ao nivel do homem comum.

Desse modo, o mais sutil dos significados pode ser explicado e
idéias e sentidos multiplos podem ser expressos as pessoas simples,
estabelecendo-se correlagdes entre tais conceitos e os sentidos
sensoriais concretos; o significado, portanto, ¢ sempre inerente ao
literal das palavras. O Alcordo se revela de um modo apropriado
para os diferentes niveis de compreensdo de maneira que cada um se
beneficia de acordo com sua propria capacidade.
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No capitulo 43 versiculos 3 e 4 Deus enfatiza essa idéia: “Nos
o fizemos um Alcordo arabe, a fim de que o compreendésseis.
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E em verdade, encontra-se na mde dos Livros, em Nossa presencga,
e ¢ altissimo, prudente”.
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Deus descreve a diferenca de capacidade de compreensao dos
homens na seguinte metafora no capitulo 13 versiculo 17: “Ele faz

>

descer a agua do céu, que corre pelos vales, de modo mesurado...’
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E o Profeta, numa famosa tradi¢ao diz: “Nos, os profetas, falamos

’

as pessoas de acordo com a capacidade de seu intelecto”.

Outro resultado da multiplicidade de significados dentro do
Alcorao € que os versiculos carregam um sentido além de seu texto
expresso. Certos versiculos contém metaforas que indicam a gnose
divina muito além da compreensao humana, mas que, ainda assim,
se tornam compreensiveis por meio de sua forma metaforica.
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Deus diz no capitulo 17 versiculo 89: “Temos exposto neste

Alcordo toda sorte de exemplos, para os humanos, porém, a maioria
o nega’”.
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E ainda no capitulo 29 versiculo 43 Deus fala da metafora como
um meio de expressdo: “F estas parabolas, citamo-las aos humanos,
porém, so os sensatos as compreendem ”.

Por conseguinte, devemos concluir que todos os ensinamentos
alcoranicos que tratam do conhecimento profundo e sutil estdo na
forma de similitudes.

Os Dois Tipos de Versiculos Alcoranicos:
O Explicito e o Implicito
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No capitulo 11 versiculo 1 Deus diz do Alcordo: “Eis o Livro
com os versiculos fundamentais”. E com isso concluimos o sentido

de “cujos significados sdo perfeitos, bem detalhados, estabelecidos
e seguros”.
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No capitulo 39 versiculo 23, se 1&: “Deus revelou a mais bela
mensagem: um Livro homogéneo e reiterativo. Por ele, arrepiam-se
as peles daqueles que temem a seu Senhor...”
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No capitulo 3 versiculo 7, Ele diz: “Ele foi quem te revelou o
Livro; nele ha versiculos explicitos, que sdo a base do Livro, havendo
outros alegoricos. Aqueles, cujos coragées abrigam a duvida, seguem
os alegoricos, a fim de causarem dissensdes, interpretando-os
capciosamente, Porém, ninguém, sendo Deus, conhece a sua
verdadeira interpretagdo. Os sabios dizem: Cremos nele (o Alcordo),

2

tudo emana de nosso Senhor...

O primeiro dos versiculos descreve as se¢des do Alcordo cujo
sentido é explicito, claro, livre de contradigdes e isento de (possiveis)
interpretacdes erroneas. O segundo se refere a todos os versiculos
cujo sentido é implicito, e que sdo considerados alegdricos. A seguir,
indica que os dois tipos partilham de caracteristicas comuns: beleza,
elegancia de linguagem e um poder miraculoso de expressao, que estao
presentes em todo o Alcordo. O terceiro versiculo em analise divide o
Alcorao em duas partes: a explicita e a implicita, a clara e a alegorica,
ou em termos alcoranicos, o “muhkam” e o “mutashabih”.

O “muhkam” e os versiculos que sao explicitos, claros e diretos em
suamensagem, € que, portanto, ndo podem ser mal entendidos, (por outro
lado) os versiculos “mutashabih” ndo sdo dessa natureza. E obrigago
de todo crente ter fé e agir de acordo com os versiculos “muhkam”.
E igualmente sua obrigagio crer nos versiculos “mutashabih”, porém,
ele deve se abster de agir de acordo com eles; essa injungao se baseia
na premissa de que somente aqueles cujo coragdo esteja corrompido ou
que cuja crenca seja falsa seguem o implicito (mutashabih), forjando
interpretagdes, e, com isso, fraudando as pessoas comuns.
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Os Significados dos Versiculos
Explicitos e Implicitos, segundo os
Comentadores e Eruditos.

Ha muita diferenga de opinido entre os eruditos islamicos
com respeito ao significado dos versiculos explicitos e implicitos,
chegando a quase vinte diferentes pontos de vista sobre a
matéria. Nos podemos, contudo, concluir a partir das opinides
dos comentadores, desde o tempo do Profeta até nossos dias, que
os versiculos explicitos sdo claros e livres de contradicdo, e que
uma pessoa tem o dever de acreditar e agir de acordo com esses
versiculos.

Os versiculos implicitos, por outro lado, sdo aqueles cujo
aspecto aparente parece expressar um sentido, mas que contém
um sentido mais verdadeiro adicional cuja interpretagdo somente
¢ conhecida por Deus; o homem nao tem acesso a ele. Entretanto,
ele tem o dever de crer nesses versiculos, porém, nao deve agir
de acordo com eles.

Essa opinido ¢ confirmada entre os sabios sunitas. E também
sustentada pelos sabios xiitas, com excecdo daqueles que créem
que o Profeta e os Imames de sua familia também compreendiam
os sentidos ocultos. Eles também sustentam que o0 homem comum
deve buscar o conhecimento dos versiculos implicitos a partir dos
ensinamentos de Deus, do Profeta e dos Imames.

Essa opinido, embora sustentada pela maior parte dos
comentadores, ndo estd, em varios aspectos, de acordo com o
texto do inicio do versiculo, “Ele foi quem revelou o Livro, nele

>

ha versiculos explicitos, que sdo a fonte (base) do Livro...’
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O Método de Orientacao e Explicacao
Empregado no Resto do Alcorao

Isto podemos atribuir, primeiramente, ao fato de que ndo ha
nenhum versiculo cujo sentido seja totalmente obscuro uma vez
que o Alcordo descreve a si proprio como uma luz, uma orientagdo
e uma explicacdo. Assim, ndo é correto que existam versiculos que
nao revelem seu sentido, ou que ndo se esclarega o Alcordo como
um todo.
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Devemos examinar novamente o versiculo, “Ndo meditam acaso,
no Alcordo? Se fosse de outra origem, que ndo de Deus, haveria nele
muitas discrepancias”. (C.4 — V.82)

Portanto, a reflexdo sobre o Alcordo removera todo tipo de
aparentes incompatibilidades tornando inaceitavel que se diga, como
faz a maior parte dos sabios, que os versiculos implicitos ndo podem
ser totalmente entendidos e que as aparentes contradigdes nao podem
ser resolvidas.

Outros eruditos dizem que o que se quer dizer com “versiculos
implicitos” sdo as letras encontradas no inicio de algumas suras’.

Contudo, devemos lembrar que os versiculos implicitos sdo assim
chamados quando lidos em relagdo com os explicitos. O que indica
que acompanhando o sentido oculto do versiculo implicito, ha um
sentido superficial (ou literal) e desse modo, os sentidos real e aparente
estdo juntos numa intrincada relagao.

1. Que sdo conhecidas como letras “mugatta’ah”, tais como Alif, Lam, Mim,
Alif, Lam, Ra, Ha Mim, cujo sentido real ¢ desconhecido.
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Deve ser entendido que as letras de abertura de certas suras
(capitulos) ndo possuem nenhum sentido literal. Ao que parece, um
grupo de extraviados usaram os versiculos implicitos para desviar
as pessoas, porém, jamais se ouviu no Islam sobre alguém que tenha
usado as letras “muqgatta’ah” para fazer isso.

Alguns comentadores dizem que o significado da palavra
“mutashabih”, (no versiculo), se refere a famosa historia dos judeus
que desejavam encontrar uma indicagao da duragdo do Islam na ordem
das letras, porém, o Profeta costumava recita-las uma a uma e assim,
confundia seus célculos. Essa opinido também ¢ infundada ja que,
mesmo se a historia for veridica, ndo ¢ de suficiente impacto, nem
de convicgdo, para ser considerada uma interpretagdo para o sentido
dos versiculos implicitos. Qualquer coisa que os judeus falassem,
ndo conteria qualquer intengdo maligna, pois, mesmo se a religido,
o din, do Islam, fosse de um periodo limitado (e assim, sujeito a
ab-rogac¢do) suas observagdes ndo seriam de modo alguma uma
critica para a pureza e a realidade do Islam, considerando que todas
as religides reveladas por Deus anteriores ao Islam foram limitadas
a certo periodo e passiveis de ab-rogacao.

Em segundo lugar, essa opinido implica que a palavra “ta 'wil” (que
pode ser traduzida por “interpretagdo’) no versiculo se refira a um sentido
diverso ao do sentido literal ¢ aparente e que seja empregado apenas
como uma referéncia aos versiculos implicitos. Tal suposi¢ao € incorreta,
como veremos num capitulo posterior que trata da exegese “ta 'wil” e
da revelagdo “tanzil” (do texto, letra ou versiculo). Como a exegese na
terminologia alcoranica ndo se refere a um sentido, mas a varios, abrange
termos como realizagdo, cumprimento, interpretagao e explicacao.

Também discutiremos como todos os versiculos alcoranicos
possuem uma interpretagdo especifica, e ndo apenas suas definigdes
explicitas e implicitas. Ao se examinar (o versiculo), as palavras
versiculos explicitos (ayat muhkamat) se encontram para descrever a
frase “Elas sdo a fonte (a base) do Livro”, significando que os versiculos
explicitos incluem os assuntos mais importantes do Livro, e que o tema
do resto dos versiculos ¢ secundario e que depende dos primeiros.
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O que da a entender que o ponto real tencionado a ser transmitido pelos
versiculos implicitos se refere aos versiculos explicitos. Assim, 0s
significados do implicito sdo esclarecidos por meio da consulta a fonte
dos versiculos explicitos. Portanto, ndo nos restam quaisquer versiculos
que ndo possuam uma Obvia indicagdo no que tange a seu verdadeiro
sentido; ou sdo absolutamente claros, por serem versiculos explicitos
ou, no caso dos versiculos implicitos, se esclarecem por meio de outros
versiculos. Quanto as letras no inicio das suras (capitulos), ndo possuem
qualquer sentido aparente ja que ndo sao vocabulos no sentido normal e
nao detém nenhum sentido compreensivel ao ser humano; assim, estdo
fora da classificacdo de explicitos ou implicitos. E ainda, sugerimos ao
leitor um exame do seguinte versiculo a fim de enfatizar a veracidade
de nossa opinido: “E por que ndo meditam acerca do Alcordo?
Acaso ha cadeados em seus coracoes?”

E também, o versiculo, “Ndo meditam acaso, no Alcordo?
Se fosse de outra origem, que ndo de Deus, haveria nele muitas
discrepdancias”.

O Comentario dos Imames da
Familia do Profeta com respeito aos
Versiculos Implicitos e Explicitos

O que fica claro de diferentes comentarios dos Imames é que
sempre had um meio de descobrir o verdadeiro sentido ¢ o proposito
dos versiculos implicitos. Cada versiculo, ainda que seu sentido ndo
seja aparente, pode ser explicado com a consulta de outros. Portanto,
o verdadeiro sentido dos versiculos implicitos pode ser descoberto
na relacao deles com os versiculos explicitos.
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Por exemplo, o versiculo “Do Clemente, Que assumiu o Trono”.
(C.20-V.5),
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E também o versiculo, “E aparecer o teu Senhor...” (C.89 — V.22)
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Parecem atribuir caracteristicas fisicas a Deus, porém, quando
comparados com o versiculo, “Nada se assemelha a Ele...”

(C.42 — V.11) fica evidente que o ato de “assumir o trono” ou o de
“aparecer” tém um sentido diferente do ato fisico.
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O Profeta, descrevendo o Alcorao, diz, “Em verdade, o Alcordo
ndo foi revelado de modo a que uma parte contradiga a outra, mas
para que uma parte confirme a outra. De maneira que, deveis agir de
acordo com o que compreendais dele e quanto aquilo que ndo esteja
claro para vos, simplesmente credes (em sua Fonte divina)”.
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O Comandante dos Fiéis, Ali, disse que uma parte do Alcordo
presta testemunho de outra e uma parte esclarece a outra. O sexto
Imam disse que o versiculo explicito ¢ aquele que uma pessoa age de
acordo com ele, e o implicito ¢ o que ¢ obscuro apenas para aquele
que ignora o seu verdadeiro sentido.

A partir dessas narrativas, podemos concluir que a questdo do
explicito e do implicito é relativa, é possivel que um versiculo pareca
explicito para uma pessoa e implicito para outra.
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Diz-se do oitavo Imam que ele considerava a pessoa “‘que
consultasse os versos implicitos do Alcordo consultando os versiculos
explicitos correspondentes” como a que tinha “encontrado a
orientagdo na senda reta”.
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Também se relatou dele que tenha dito: “Em verdade, em nossas
tradicoes estdo registrados os versiculos implicitos como semelhantes
aos explicitos do Alcordo, portanto, consultem o implicito em seu
versiculo explicito correspondente, e ndo sigam o implicito nem se

bl

desviem”.

Assim sendo, fica claro a partir dessas tradi¢des, e, sobretudo,
da ultima delas, que o versiculo implicito é um versiculo que ndo
possui um sentido evidente sem a referéncia do versiculo explicito,
e nao que nao haja um meio de compreendé-lo.
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O Alcorao Possui Revelacao e Exegese

Discutiremos a palavra exegese, “ta 'wil”, em relagdo a trés
versiculos do Alcorao.

Primeiramente, nos versiculos que dizem respeito ao implicito
e ao explicito:
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“Aqueles cujos coragoes abrigam a duvida, seguem os alegoricos,
a fim de causarem dissensoes, interpretando-os capciosamente.

Porém, ninguém, sendo Deus conhece sua verdadeira interpretagdo”.
(C3-V.7)
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Em segundo lugar, os versiculos:

S\

“«

do obstante lhes termos apresentado um Livro, o qual lhes
elucidamos sabiamente, e é orienta¢do e misericordia para os crentes.
Esperam, acaso, algo além da comprovagdo?” (aqui a palavra
ta 'wil é empregada indicando o surgimento ou o esclarecimento do
sentido).

“O Dia em que esta chegar aqueles que tiverem desdenhado,
dirdo: Os mensageiros de nosso Senhor nos apresentaram a verdade”.
(C.7-V.52 ¢ 53)
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Em terceiro lugar, os versiculos:
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“E impossivel que este Alcordo tenha sido elaborado por outro

que ndo Deus (...) Porém, desmentiram o que ndo lograram conhecer,
mesmo quando sua interpretagdo nao lhes havia chegado. Do mesmo
modo que seus antepassados desmentiram. Repara, pois, qual foi o
destino dos iniquos”. (C.10 — V.37 ¢ 39)

Concluindo, devemos observar que a palavra exegese (ta 'wil)
provém da palavra “aw/”, que significa retorno. Como tal, ta 'wil
significa o sentido especifico para o qual o versiculo se refere.
O significado da revelagao “tanzil”, ao contrario de “ta 'wil”, é claro ou
de acordo com o sentido ébvio das palavras como foram reveladas.

O Significado de Exegese,
segundo os Comentadores e Eruditos

Ha um consideravel desacordo no que se refere ao significado
de exegese, ¢ ¢ possivel contar mais de uma dezena de opinides
diferentes. Existem, todavia, duas opinides que adquiriram aceitagdo
geral. A primeira € a da primeira geracao de eruditos que utilizava o
termo exegese como sindnimo para comentario, ou “tafsir’”.

De acordo com essa opinido, todos os versiculos alcoranicos estao
abertos ao “fa’wil”, embora de acordo com o versiculo, “ninguém,
sendo Deus conhece sua verdadeira interpretacdo”, sao os versiculos
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implicitos cuja interpretagao somente ¢ conhecida por Deus. Por isso,
muitos dos primeiros eruditos disseram que os versiculos implicitos
eram as letras do inicio das suras, uma vez que eram 0s Unicos
versiculos cujo sentido ndo era conhecido por ninguém.

Essa interpretagdo foi demonstrada na se¢@o anterior como sendo
correta, uma opiniao que € partilhada por alguns dos sabios posteriores.
Eles argumentaram que desde que ha um meio de descobrir o sentido
de qualquer versiculo, e, sobretudo ja que as letras mugatta’ah ndo
estdo, obviamente, na mesma classifica¢ao dos versiculos implicitos,
entdo a distingdo entre ambos ¢é evidente.

A segunda, a opinido dos eruditos posteriores € que a exegese se
refere ao significado de um versiculo além de seu sentido literal, e que nem
todos os versiculos possuem exegese, somente os implicitos, cujo sentido
ultimo € conhecido apenas por Deus. Os versiculos em questdo aqui sao
aqueles que se referem as caracteristicas humanas de ir, vir, sentar, ou
de satisfacdo, ira e tristeza, aparentemente atribuidas a Deus; e também,
aqueles versiculos que aparentemente atribuem erros aos mensageiros e
profetas de Deus (quando, na realidade, eram infaliveis).

A opinido de que o termo exegese se refere a um sentido diverso
do aparente se tornou plenamente aceito. Ademais, na divergéncia de
opinides entre os eruditos, exegese passou a significar “transferir” o
sentido aparente de um versiculo para um sentido diferente por meio
de uma prova chamada “ta 'wil”’; esse método nao ¢ livre de evidentes
incompatibilidades.

Muito embora essa opinido tenha adquirido consideravel aceitagéo,
¢ incorreta e ndo pode ser aplicada aos versiculos alcoranicos pelas
seguintes razoes:

Primeira, os versiculos “Esperam eles, algo além da comprovacdo?”

(C.7-V.53)
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E, “Porém, desmentiram o que ndo lograram conhecer, mesmo
quando a sua interpretagdo ndo lhes havia chegado” (C.10 V.39)
indicam que todo o Alcorao possui exegese, € ndo apenas os versiculos
implicitos, como afirmou esse grupo de eruditos.

Segunda, o que se deduz dessa opinido ¢ que ha versiculos
alcoranicos cujo sentido verdadeiro é confuso e estd oculto as pessoas,
somente Deus o conhece. Entretanto, um livro que se declara como
um desafio e dotado de exceléncia em sua brilhante linguagem
dificilmente seria considerado eloqiiente se ndo transmitisse o sentido
de suas proprias palavras.
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Terceira, se aceitassemos essa opinido, entdo a validade do
Alcorfo seria passivel de questionamento, ja que, de acordo com
o versiculo, “Por que ndo refletem sobre o Alcordo, se fosse de
outra fonte que ndo Deus encontrariam nele muitas discrepdncias”

(C.4-V.82)

Uma das provas de que o Alcordo nao ¢ palavra humana ¢ que, a
despeito de ter sido revelado em circunstancias amplamente variadas e
dificeis, ndo ha contradi¢do nele, nem em seu sentido literal tampouco
em seu sentido interior, € qualquer contradi¢do inicial desaparece
com a reflex@o.

Caso se creia que um grupo de versiculos implicitos esteja
em desacordo com o “muhkam” ou os versiculos explicitos, esse
desacordo pode ser resolvido explicando-se que o que ¢ tencionado
transmitir ndo ¢ o sentido literal, mas outro sentido conhecido somente
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por Deus. Contudo, essa explicagdo nunca provara que o Alcordo
“ndo seja palavra humana”. Se pela exegese mudamos alguma
contradi¢ao nos versiculos explicitos ou “muhkam”, para outro sentido
além do literal, ¢ evidente que podemos também fazer isso com o
texto escrito ou falado de origem humana.

Quarta, ndo ha prova de que exegese indique um sentido diferente
do literal e que, nos versiculos alcoranicos que mencionam o termo
exegese, o sentido literal ndo seja o propdsito expresso.

Em trés ocasides na histéria de José, a interpretacdo de seu
sonho é chamada de “ta 'wil”. E evidente que a interpretagio de um
sonho ndo ¢ fundamentalmente diferente da aparéncia do sonho;
¢ a interpretacdo do que ¢ retratado numa forma particular no sonho.
Assim, José viu seu pai, sua mae e seus irmaos no chio na forma do
sol, da lua e das estrelas. De modo semelhante, o Farad viu os sete
anos de seca na forma de sete vacas magras que comiam sete vacas
gordas e também, as sete espigas verdes e as sete espigas secas.
E da mesma maneira, os sonhos dos dois companheiros de José na
prisdo; um viu a si mesmo servindo vinho ao Farao (na forma de estar
espremendo uvas), enquanto o segundo viu a si mesmo crucificado
(na forma de se ver levando uma cesta de paes na cabeca, que era
picada por passaros). O sonho do Fara¢ ¢ relatado na mesma sura,
no versiculo 43, e sua interpretagdo € anunciada por José,
nos versiculos 47 a 49 quando ele diz,
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“Semeareis durante sete anos, segundo o costume, e do que
colherdes deixai ficar tudo em suas espigas, exceto o pouco que
haveis de consumir, Entdo virdo, depois disso, sete (anos) estéreis,
que consumirdo o que tiverdes colhido para isso, menos o pouco
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que tiverdes poupado. Depois disso vird um ano, no qual as pessoas
serdo favorecidas com chuvas, em que espremerdo (os frutos)”
(C.12-V. 47 a49)
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Os sonhos dos companheiros de José na prisdo sdo citados no
versiculo 36 da mesma sura. Um dos jovens diz a José, “Sonhei que
carregava uma cesta de pdes sobre minha cabega, que era picada
por passaros”’

A interpretacdo do sonho ¢ relatada por José no versiculo 41,
“O meus companheiros de prisdo, um de vés servird vinho a seu rei e o
outro sera crucificado, e os passaros picar-lhe-Go a cabega...”

Numa forma semelhante, Deus relata a historia de Moisés e de
Khidr? no capitulo 18 (al Kahf) versiculos 71 a 82. Khidr faz um
buraco no casco dos barcos; em seguida, assassina um jovem e,
finalmente, restaura um muro arruinado. Apds cada evento, Moisés
protestava e Khidr explicava o sentido e a realidade de cada ato
executado seguindo ordens de Deus, a isso ele chamou de “fa 'wil”.

Portanto, fica evidente que a realidade do evento e da imagem do
sonho que retratava o evento era basicamente a mesma: o “fa 'wil” ou
interpretacdo, nao possuindo um sentido diferente do aparente.

2. A quem o Alcordo descreve como um servo justo de Deus, possuidor de
uma grande sabedoria e conhecimento mistico.
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Deus também diz, mencionando os pesos e medidas, “E quando
instituirdes a medida fazei-o corretamente, pesai na balanga justa,
porque isto é mais vantajoso e de melhor conseqiiéncia”. (Isto €,
mais conveniente na determinagao final do Dia do Acerto de Contas)
(C.17-V.35)

E dbvio que o termo #a ‘wil empregado aqui a respeito da medida e
do peso se refere ao trato justo nas praticas comerciais. Assim, o ta ‘wil
empregado desse modo ndo ¢ diferente do sentido literal das palavras
“medida” e “peso”, somente aprofunda e expande o significado
mundano para incluir a dimensao espiritual. Essa dimensao espiritual
possui significado para o crente que tem em mente o ajuste de contas
no dia final em conjunto com o seu ajuste de contas cotidiano nos
assuntos comerciais.
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Em outro versiculo Deus novamente emprega o termo ta ‘wil,
“Se disputardes sobre qualquer questdo, recorrei a Deus e Seu

Mensageiro... porque isso vos sera preferivel e de melhor resultado ™.
(C.4-V.59)

Esta evidente que o sentido de 7a 'wil e a referéncia da disputa a
Deus e a Seu Mensageiro € para estabelecer a unidade na sociedade e
para demonstrar como cada a¢do ou evento numa comunidade possui
um significado espiritual. Assim, o fa 'wil se refere a uma realidade
ordindria tangivel e ndo esta em oposi¢do ao texto nos versiculos que
se referem a disputa.
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Ao todo, existem seis ocasides no Alcordo em que o termo ta 'wil é
empregado, porém, em nenhuma ocasido possui um sentido diferente
ao do texto literal. Podemos dizer, que o termo ta 'wil ¢ utilizado
para ampliar a idéia expressa até incluir um sentido adicional que,
(como ficara claro na proxima se¢do) ainda esta de acordo com a
palavra “ta 'wil” que ocorre no versiculo.

Portanto, considerando esses exemplos, ndo ha razao alguma para
que entendamos o termo fa 'wil no versiculo sobre o sentido explicito
(muhkam), implicito ou “mutashabih” com o proposito de indicar um
sentido basicamente diverso do aparente.

O Significado de Exegese na
Tradicao das Ciéncias Alcoranicas

O que ¢ evidente dos versiculos em que o termo fa 'wil ocorre é
que ndo indica um sentido literal. Esta claro que as palavras expressas
do sonho descrito no capitulo 12 (José), ndo contém em si mesmas
a interpretagao literal do sonho; o sentido do sonho se torna claro a
partir da interpretagdo.

E, da mesma maneira, na historia de Moisés e de Khidr, as palavras
expressas nao sao a mesma interpretagdo dada por Khidr a Moisés.
Além disso, no versiculo, “Se disputardes sobre qualquer questao,
recorrei a Deus e Seu Mensageiro” ndo ha qualquer indicacao literal
imediata de que o que se pretenda dizer seja a unidade do Islam.

Assim, embora as palavras indiquem algo que nao € essencialmente
diferente de seu sentido literal, ha, entretanto, em todos os versiculos
a mesma mudanga de perspectiva, isto é, das palavras expressas para
o sentido que se pretende transmitir.

Ademais, todos os significados se baseiam numa situagdo real,
num evento psiquico real. No caso do sonho, a interpretacdo possui
uma realidade exterior que aparece antes de sua real ocorréncia numa
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forma especifica para o sonhador. De modo idéntico, na histéria de
Moisés e Khidr, a interpretagdo que o segundo da é, de fato, uma
realidade que ocorrera como resultado de sua acgao.

Portanto, a interpretacao do evento estd arraigada no (proprio)
evento. No versiculo que ordena a negociacao e a medicao honesta
ao homem, o aspecto do versiculo é uma realidade que surge como
um beneficio social. Assim, a ordem esta conectada ao efeito e
supde a prosperidade da sociedade e, particularmente, do comércio.
No versiculo que diz respeito ao ato de recorrer a Deus ¢ a Seu
Mensageiro, no caso de disputa, o sentido novamente se encontra
ligado a realidade, isto ¢, a espiritualiza¢do da vida comunitaria.

Para concluir, podemos dizer que a interpretagao de cada
versiculo surge de uma realidade, a interpretacdo anseia de um
modo sutil, que surja a realidade (a situag@o concreta) para que haja
a abordagem. Portanto, seu significado contém e a0 mesmo tempo
se origina de um evento futuro ou ulterior. Da mesma maneira que
o0 intérprete a torna expressiva, também sua manifestagdo ja ¢ uma
realidade para ele.

A idéia também esté presente na forma do Alcorao, uma vez que
esse Livro Sagrado tem como sua fonte as realidades e significados
diferentes das realidades e significados materiais ou fisicos, e podemos
dizer, além do nivel sensorial. Portanto, expressa significados que sao
mais amplos do que os contidos nas palavras e frases empregadas pelo
homem no mundo material. Ainda que essas realidades e significados
nao estejam contidos na explicagdo literal humana, o Alcorao usa a
mesma linguagem para informar o homem do invisivel e para produzir
a crenga correta e a boa acao.

Assim sendo, por meio da crenga no invisivel, no Gltimo dia e no
encontro com Deus, 0 homem adota um sistema de principios morais
e uma qualidade de carater que lhe permite alcangar a felicidade e o
bem estar. Desse modo, o Alcordao produz um efeito espiritual que,
por sua vez, gera uma mudanga fisica na sociedade, cuja importancia
se tornara clara no Dia da Ressurrei¢do ¢ do encontro com Deus.
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Héuma referéncia adicional a esse mesmo tema quando Deus diz
no capitulo 43 versiculos 2 e 4: “Pelo Livro lucido, nos o fizemos um
Alcordo arabe, quica o compreendereis. E, em verdade, encontra-se
na Mae dos Livros, em Nossa presenca, e é sublime, prudente”.

E sublime, no que o entendimento elementar ndo é capaz
de apreender completamente, e prudente (decisivo) ja que nao
pode estar errado. A relagdo da ultima parte do versiculo com o
sentido de exegese fa 'wil (como discutimos acima) esta evidente.
Diz, especificamente, que “qui¢cd o compreendereis”, implicando que
uma pessoa pode ou ndo compreendé-lo; o que nao quer dizer que
alguém o compreendera inteiramente, ao estuda-lo.

Como vimos no versiculo que diz respeito ao muhkam ¢ ao
mutashabih, o conhecimento da exegese ¢ algo exclusivo de Deus,
ademais, quando nesse mesmo versiculo homens corruptos sdo
acusados de seguirem o implicito (mutashabih) com a intengdo
de semear a dissensdo e conflito a0 procurarem uma exegese, ou
interpretagdo particular, ndo afirmando que eles necessariamente a
encontrem.

A exegese do Alcorao é uma realidade, ou varias realidades, que
se encontram no Livro Matriz, o Livro dos decretos divinos; o Livro-
Matriz ¢é parte do invisivel e esta longe do alcance dos corruptos.
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A mesma idéia ¢ tratada no capitulo 56 versiculos 75 a 80, quando
Deus diz: “Juro, pois, pela posi¢do dos astros, porque é um magnifico
Juramento - se soubésseis! Este é um Alcordo honorabilissimo, num
Livro bem guardado, que ndo tocam sendo os purificados. E uma
revelacdo do Senhor do Universo”.

Esta evidente que esses versiculos estabelecem dois aspectos
para o Alcordo a posi¢ao do livro oculto intocavel e o aspecto da
revelacdo que ¢ incompreensivel para os humanos. O que ¢ de
particular interesse para nos nesse versiculo ¢ a frase de excecdo,
“sendo os purificados”. De acordo com esta frase podemos chegar a
um entendimento da realidade da exegese do Alcorao.

Essa visdo positiva da capacidade humana de compreender o
Alcorao nao esta em conflito com a negacao do versiculo, “e ninguém
conhece sua interpretagdo sendo Deus”. Uma vez que a comparagao
dos dois versiculos produz uma totalidade que ¢ independente e
harmoniosa. Portanto, compreendemos que Deus € o unico que
compreende essas realidades, embora uma pessoa possa conhecer
essas verdades com Sua permissao e instru¢do. O conhecimento do
invisivel ¢, de acordo com muitos versiculos, um dominio especifico
de Deus, mas no capitulo 72 versiculos 26 e 27 aqueles que sdo
dignos de serem excetuados disso sdo citados: “Ele é o conhecedor
do invisivel e Ele ndo revela os Seus mistérios a quem quer que
seja. Salvo a um mensageiro que tenha escolhido”. Novamente
concluimos que o conhecimento do invisivel ¢ algo exclusivo de
Deus e que ndo compete a ninguém, exceto a Ele e aqueles que Ele
tenha autorizado.

Assim sendo, os purificados dentre os humanos tomam o versiculo
respeitante aos “purificados’ como permissao para entrar em contato com
arealidade do Alcordo. De modo similar, lemos no capitulo 33 versiculo
33: “Deus deseja afastar de vos a abominagdo, 6 membros da Casa,
bem como purificar-vos integralmente”. Este versiculo foi revelado,
(de acordo com uma tradi¢ao fidedigna de uma cadeia de transmissao
ininterrupta) especificamente acerca da familia do Profeta.
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Versiculos Ab-rogadores e Versiculos Ab-rogados

Entre os versiculos do Alcordo que contém ordens e leis,
ha os versiculos que ab-rogam outros anteriormente revelados.
Esses versiculos de ab-roga¢do sao chamados “nasikh” e aqueles cuja
validade tenha expirado “mansukh”
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Por exemplo, no inicio da missdao do Profeta, os muculmanos
receberam a ordem de cultivarem a paz e a amizade com os povos do
Livro: “Tolerai e perdoai, até que Deus faga cumprir Seus designios”
(C.2-V.109).
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Algum tempo mais tarde, a luta foi permitida e a ordem de se
estabelecer a paz foi ab-rogada: “Combatei aqueles que ndo créem em
Deus e no Dia do Juizo, nem se abstém do que Deus e Seu Mensageiro
proibiram, tampouco professam a verdadeira religido daqueles que
receberam o Livro...” (C.9 — V.29)

A nocao comum de ab-rogacdo, isto €, o cancelamento de uma
lei ou codigo por outra (0), se baseia na idéia de que uma nova lei
¢ necessaria por causa de um equivoco ou deficiéncia presente na
anterior. E, obviamente, inapropriado atribuir um erro de legislagio
a Deus, que ¢ Perfeito, e cuja criagdo nao possui falhas. Todavia, no
Alcorao, os versiculos de ab-rogacdo marcam o fim da validade dos
versiculos ab-rogados em razao de seu efeito ser de natureza limitada
ou temporaria. Entdo, a nova lei surge e anuncia o fim da validade
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da lei anterior. Considerando que o Alcorao foi revelado no decorrer
de um periodo de vinte e trés anos em circunstancias constantemente
mutaveis, ndo ¢ dificil imaginar a necessidade de tais leis.
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E levando isso em consideragio que devemos avaliar a sabedoria
da ab-rogacao no Alcordao: “E quando ab-rogamos um versiculo
por outro, e Deus bem sabe o que revela, dizem a ti: S0 tu és dele o
forjador! Porém, a maioria deles é insipiente. Dize que, em verdade,
o Espirito da Santidade tem-no revelado, de teu Senhor, para
firmar os fiéis e servir de orientagdo e boa nova aos mugulmanos”.

(C.16 - V.101 e 102)

Aplicabilidade e Validade do Alcorao

Tendo em mente que o Alcordo ¢ valido para todas as épocas,
os versiculos revelados em circunstancias especiais informando os
mugculmanos sobre obrigacdes especificas sao igualmente validos para
aqueles que, no futuro, se deparem com as mesmas circunstincias. De modo
analogo, os versiculos que elogiam ou reprovam certas caracteristicas, e
que prometem recompensa ou ameagam com a punicao, sao aplicaveis
a todas as épocas e lugares. Assim, o significado dos versiculos nao ¢é
limitado as circunstancias ou a época de sua revelagao.

Um versiculo revelado deve ser seguido nas circunstincias
similares que surjam posteriormente; essa nogdo ¢ conhecida na
ciéncia alcoranica como “jary” ou aplicabilidade. O quinto Imam,
Mohammad ibn Ali, disse:
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“Se um versiculo apos sua revelagdo se extinguisse como se
extinguem as pessoas, entdo nada restaria do Alcordo”. Enquanto
os céus e a terra existirem, existirdo versiculos para todas as pessoas,
onde quer que estejam, que elas possam ler e por em pratica para seu
beneficio, ou rejeita-los para sua ruina.

Comentario Alcoranico:
Seu Advento e Desenvolvimento

O comentario sobre as palavras e expressoes empregadas no
Alcorao comegou na época da primeira revelagao. O proprio Profeta
levou a cabo o ensino do Alcordo e a explicagdo de seus significados
e proposito.

ol 5y 3 ol ST 3 Ul B J i

(o 050 0 028 S e 05T

-

Portanto, no capitulo 16 versiculo 44 Deus diz: “E a ti revelamos
a Mensagem, para que elucides os humanos a respeito do que foi

»

revelado...
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E Ele disse no capitulo 62 versiculo 2: “Ele foi Quem escolheu,
entre os iletrados, um Mensageiro de sua estirpe, para ditar-lhes
os Seus versiculos, consagrad-los e ensinar-lhes o Livro e a
sabedoria”.

Na época do Profeta um grupo, sob suas ordens, foi instruido a
recitar, registrar e memorizar o Alcorao. Quando os companheiros do
Profeta faleceram, outros mugulmanos assumiram a responsabilidade
do aprendizado e do ensino do Alcordo; e desse modo o processo
continuou até nossos dias.

A Ciéncia do Comentario Alcoranico e
os Diferentes Grupos de Comentadores

Ap6s o falecimento do Profeta um grupo de companheiros, que
incluia Ubayy Ibn Ka’b, ‘Abd Allah Ibn Mas’ud, Jabir Ibn Abd
Allah Al Ansari, Abu Sa’id Al Khudri, ‘Abd Allah Ibn Al Zubayr,
‘Abd Allah Ibn Umar, Anas, Abu Hurayrah, Abu Musa, e,
sobretudo, o famoso ‘Abd Allah Ibn Abbas, ocupou-se da ciéncia
do comentario. Da mesma maneira que tinham ouvido o Profeta
explicando os significados dos versiculos, transmitiram esse
ensinamento oralmente as pessoas de confianga.

As tradi¢des que dizem respeito especificamente ao assunto dos
versiculos alcoranicos chegam a mais de duzentas e quarenta; muitas
foram transmitidas por intermédio de cadeias de transmissao fracas
e o texto de algumas delas ndo ¢ aceito por ser considerado incorreto
ou sem autenticidade.

As vezes, a transmissdo incluia comentérios baseados em
julgamentos pessoais em vez da narrativa dos dizeres veridicos do
Profeta. Os comentadores sunitas tardios consideraram esse tipo
de comentario parte do conjunto de dizeres do Profeta, uma vez
que os companheiros eram instruidos na ciéncia do comentario
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alcoranico. Argumentaram que esses companheiros tinham adquirido
seu conhecimento dessa ciéncia diretamente do Profeta e que
seria improvavel que dissessem algo que eles proprios tivessem
inventado.

Todavia, ndo ha prova absoluta alguma para esse raciocinio.
Uma grande proporg¢ao desses dizeres ou tradigdes sobre as razdes
e circunstancias historicas da revelagao dos versiculos nao possui
uma cadeia de transmissdo aceitavel. Deve ser observado que
muitos dos narradores, como Ka’b Al Akhbar, foram companheiros
instruidos que haviam pertencido a outras formas de fé antes de
abracarem o Islam.

Ademais, ndo devemos desconsiderar que Ibn Abbas tinham o
costume de expressar os significados dos versiculos na forma de
poesia. Em uma de suas narrativas mais de duzentas questdes de Nafi’
Ibn Al Azraq sdo respondidas desta forma; Al Suyuti em sua obra,
al Itqan, relatou cento e noventa dessas questoes.

Portanto, ¢ evidente que muitas narrativas dos comentadores
entre os companheiros ndo podem ser contadas como narrativas
reais do proprio Profeta; assim, esse material adicional relatado pelos
companheiros ndo deve ser aceito.

O segundo grupo de comentadores foi formado pelos seguidores
dos companheiros (tabiin), seus discipulos. Dentre eles encontramos
Mujahid, Sa’id Ibn Jubayr, Ikrimah e Dahhak. Também eram desse
grupo Hassan Al Basri, ‘Ata Ibn Abi Rabah, ‘Ata Ibn Abi Muslim,
Abu al Aliyah, Muhammad Ibn Ka’b, Al Qurazi, Qatadah, ‘Atiyah,
Zayd Ibn Aslam e Ta’us Al Yamani.

O terceiro grupo de comentadores se compunha dos discipulos
do segundo grupo, nomeadamente, Rabi Ibn Anas, Abd Al Rahman
Ibn Zayd Ibn Aslam, Abu Salib Al Kalbi e outros.

Os tabi’in as vezes narravam o comentario sobre um versiculo
como uma tradi¢ao do Profeta ou de seus companheiros e, usualmente,
explicavam seu significado sem atribuir um narrador para a fonte,
faziam isso, sobretudo, quando havia alguma davida sobre a identidade
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do narrador. Os comentaristas posteriores trataram essas narrativas
como tradi¢des do Profeta, porém, as contavam como “mawquf”’ em
sua ciéncia de niveis de hadith (isto €, como uma tradi¢ao cuja cadeia
de narra¢ao ndo remonta ao Profeta).

O quarto grupo era composto dos primeiros compiladores de
comentarios, como Sufyan Ibn Uyaynah, Waki Ibn Al Jarrah, Shu’bah
Al Hajjaj e Abd Ibn Humayd; o grupo também incluia Ibn Jarir
Al Tabari, o autor do famoso “Comentadrio Alcordanico”. Esse grupo
registrou os dizeres dos companheiros e de seus seguidores com uma
cadeia de narradores em suas obras de comentario; se abstiveram de
expressar opinides pessoais exceto, talvez, Ibn Jarir Al Tabari que
as vezes expressava suas opinides indicando sua preferéncia quando
discutia duas tradigdes semelhantes. A base da obra dos grupos
posteriores pode ser identificada nesse grupo.

O quinto grupo omitiu a cadeia de narradores em seus escritos e
se contentou com uma simples relacdo do texto das tradigdes. Alguns
sabios consideraram esses comentarios como sendo a fonte de varias
opinides nos comentarios ao ligar muitas tradi¢gdes a um companheiro
ou seguidor sem verificar sua validade ou mencionar sua cadeia de
narragdo. Por conseguinte, a confusao surgiu permitindo que muitas
narrativas falsas fossem introduzidas no conjunto das tradigdes,
minando assim a reputagdo dessa se¢do da literatura de hadith.

Um exame cuidadoso das cadeias de transmissao dessas tradi¢des
ndo deixa duavida sobre a extensdo das adi¢des fraudulentas e dos
falsos testemunhos. Muitas tradi¢cdes contraditorias podem ser
identificadas em sua origem a um companheiro ou seguidor, e muitas
outras, que sdo meras invengdes, podem ser encontradas nesse
conjunto de narrativas.

Assim, as razdes para a revelagao de um determinado versiculo,
incluindo os versiculos de ab-rogagdo ou os ab-rogados, ndo parece
corresponder a verdadeira ordem dos versiculos. Nao mais do que
uma ou duas das tradi¢des (sobre o tema), quando submetidas a tal
exame, s30 aceitaveis.
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E por essa razdo que Imam Ahmad Ibn Hambal, que nasceu
antes dessa geragdo de narradores, disse: “Trés coisas ndo possuem
qualquer base confiavel: as virtudes militares, as batalhas sangrentas
e as tradigoes pertinentes ao comentario sobre o Alcordo”. O Imam
Al Shafi’i relata que apenas algo em torno de cem tradigdes de
Ibn Abbas foram confirmadas como fiéis.

O sexto grupo formava-se daqueles comentadores que surgiram
apos o desabrochar e o desenvolvimento das ciéncias islamicas,
e cada um deles levou a cabo o estudo do comentario alcoranico
segundo sua propria especializacdo: Al Zajjaj estudou o assunto do
ponto de vista gramatical; al Wahidi e Abu Hayyan pesquisaram
os versiculos pelo estudo da inflexdo dos verbos, as vogais ¢ a
pontuagdo diacritica. H4 também o comentario sobre a retorica ¢ a
eloqiiéncia dos versiculos de Al Zamakhshari em sua obra intitulada
“al Kashshaf”. Hauma discussao teoldgicano “Grande Comentario”
de Fakhr Al Din Al Razi. A gnose de Ibn Al Arabi e Abd al Razzaq
Al Kashani foi tratada em seus comentarios. Outros narradores,
como al Tha’labi, registraram a historia da transmissao das tradi¢des.
Alguns comentadores, entre eles Al Qurtubi, se concentraram nos
aspectos do figh (jurisprudéncia).

Existem varios comentarios compostos de muitas dessas ciéncias,
tais como “Ruh al Bayan” do Shaykh Isma’il Haqqi, “Ruh Al
Ma’ani” de Shihab Al din Mahmud Al Alusi Al Baghdadi, “Ghara’ib
Al Quran” de Nizam Al Din Al Nisaburi. Esse grupo prestou um
grande servigco a ciéncia do comentario alcoranico ao tira-la de
um estado de estagnacdo (caracteristica do grupo precedente) e
desenvolvé-la para um ramo do conhecimento de teoria e investigacao
precisa. Entretanto, ao se examinar atentamente a precisao da pesquisa
desse grupo, se v€é que muito de seu comentario alcoranico busca
impor sua teoria ao Alcordo em vez de permitir que o contetido dos
versiculos fale por si mesmo.
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Os Métodos Empregados pelos Comentadores
Xiitas e Seus Diferentes Grupos

Todos os grupos mencionados acima foram de comentadores sunitas.
Seu método, usado nos comentarios iniciais desse periodo, se baseava
no ijtihad, ou seja, os relatos dos companheiros e dos seguidores dos
companheiros eram examinados de acordo com certas regras a fim de se
chegar a uma compreensao aceitavel do texto. Esse método resultou em
variadas opinides entre os que exerciam o ijtihad e provocou confusao,
contradi¢des e até mesmo fraude, que foi introduzida no conjunto das
tradi¢des. Porém, o método empregado pelos comentadores xiitas foi
diferente, o que resultou num padrdo diferente de grupos.

Os comentadores xiitas em seu estudo de um versiculo do
Alcordo viam a explicacdo dada pelo Profeta como prova do
significado do versiculo; ndo aceitavam um dizer dos companheiros
ou de seus seguidores como prova indiscutivel de que a tradigdo
fosse oriunda do Profeta.

Os comentadores xiitas reconheciam apenas a validade de uma cadeia
continua de narrativa, oriunda do Profeta e que tivesse chegado mediante
os membros de sua Familia. Por conseguinte, na utilizagdo ou transmissao
do que dissesse respeito ao comentario alcoranico, se limitavam ao uso
das tradigdes transmitidas pelo Profeta e por intermédio dos Imames da
Familia do Profeta. Esse método deu origem aos seguintes grupos:

O primeiro grupo se compunha daqueles que tinham aprendido
as tradigdes do Profeta por intermédio dos Imames de sua Familia,
estudando e registrando-as de acordo com seu proprio método, porém,
ndo numa ordem especifica. Entre eles, podemos mencionar sabios
como Zararah, Mohammad Ibn Muslim, Ma’ruf e Jarir que foram
companheiros do quinto e do sexto Imames.

O segundo grupo se compunha dos primeiros compiladores dos
comentarios, como Furat Ibn Ibrahim Al Kufi, Abu Hamzah Al Thumali,
Mohammad Al Ayyashi, Ali Ibn Ibrahim Al Qummi ¢ Nu’mani que
viveram entre o segundo e o quarto séculos da Hégira. O método desse
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grupo foi semelhante ao do quarto grupo dos comentadores sunitas.
Evitou qualquer tipo de ijtihad ou expressdo de opinido pessoal.
Devemos lembrar que os Imames da Familia do Profeta viveram entre os
mugulmanos e estiveram disponiveis para os questionamentos (sobre os
assuntos do comentario, por exemplo) por um periodo de quase trezentos
anos. Assim, os primeiros grupos nao se dividiram cronologicamente,
mas de acordo com seu relacionamento com os Imames.

Existiram muito poucas pessoas que registraram a tradicdo sem
uma cadeia de transmissdo. Como exemplo, devemos mencionar
um dos discipulos de Al Ayyashi que omitia o registro das cadeias
de transmissdo. Foi seu trabalho, em vez do original de Al Ayyashi
que se tornou popular.

O terceiro grupo compreendia os mestres de varias ciéncias,
como Al Sharif Al Radi, que produziu um comentario concernente a
linguagem alcoranica e Shaykh Al Tusi que escreveu um comentario
e uma analise sobre questdoes metafisicas. Inclui-se a obra filosofica
de Sadr Al Din Al Shirazi, o comentario gnostico de Al Maybudi
Al Kunabadi e o comentario de Ali Al Huwayzi “Nur Al Thaqalayn”.
Hashim Bahrani compds o comentario “A/ Burhan” e Al Fayd
al Kashani compilou a obra conhecida como “Al Safi”.

Existem outros que reuniram temas diferentes em seus
comentarios, como Shaykh Al Tabarsi que em seu “Majam al
Bayan” pesquisa diferentes campos da linguagem, da gramatica, da
recitagdo alcoranica, gnose da morte, da vida no além e do Paraiso,
e do conhecimento das tradicdes.

Como o Alcorao se Presta a Interpretacao?

A resposta a esta questdo esta contida na se¢do anterior em que
discutimos a validade eterna do Alcordao: o Livro fala, instrui e
orienta 0 homem hoje como fez no passado. Como vimos, o texto
inteiro do Alcorao ¢ um desafio a humanidade, e particularmente,
aos inimigos do Islam; sendo ele mesmo prova de seu proprio
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argumento; anuncia-se como uma luz, um esclarecimento e uma
explicagdo para todas as coisas.

Um documento que declara e demonstra que € auto-evidente, ndo
precisara que outros o esclaregam. Como prova de que ndo ¢é palavra
humana, o Alcorao diz que é um discurso harmonioso, sem a menor
contradicdo e que qualquer (aparente) contradi¢ao pode ser eliminada
por meio da reflexdo sobre o proprio Alcordo. Se nao fosse a palavra
de Deus, o Alcordo ndo seria tdo claro como é.

Ademais, se o texto necessitasse de algo ou alguém mais
para explicar seu sentido ou propoésito, ndo seria prova tampouco
autoridade absoluta, o que evidentemente, o €. Essa clareza ¢ total,
mesmo se uma passagem aparentemente contraditoria se torne objeto
de discussdo, sera entendida pela consulta ao texto do Alcorao.

Por exemplo, na época do Profeta, tais questdes podiam ser
consultadas com ele, ja que seu conhecimento do Alcordo era
perfeito e ele ndo precisava consultar outros versiculos para ter
esclarecimento. Aqueles que insistiam na discordancia, ou que ndo
acreditavam na infalibilidade do Profeta, ndo ficavam satisfeitos.
Portanto, os comentarios que resolvem problemas de interpretagao por
meio da citacdo dos comentarios do Profeta, sem apresentar provas
encontradas em outros versiculos alcoranicos, sdo uteis apenas para
aqueles que créem na Profecia e na infalibilidade do Profeta.

As pessoas (que nao créem) ndo sao omitidas no Alcorao; nds as
conhecemos com o seguinte versiculo, “se fosse de outra fonte que
ndo Deus encontrariam nele muitas discrepancias”.

Eis um claro argumento contra os que procuram contradi¢des no
Alcorao e que criticam o Profeta. O préprio Alcordo declara que o
comentario ou a explicacao do Profeta ¢ valido enquanto o proprio
Profeta confirmou a validade do comentario alcoranico dos Imames.
Podemos resumir isso dizendo que no Alcordo alguns versiculos
podem ser explicados pela comparagdo com outros, ¢ alguns pelo
emprego das instrucdes e ensinamentos do Profeta e dos Imames.
O segundo (método) ndo ¢ diferente da explicacao que seja produzida
pela comparagdo e a analise de outros versiculos.
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Conclusao

Existem trés caminhos abertos a noés quando formamos
um comentario sobre o Alcordo. O primeiro, pela utilizacdo do
conhecimento que ja possuimos. O segundo, com o auxilio dos dizeres
do Profeta ou dos Imames. O terceiro, pelo uso de uma combinagio
dos métodos: por meio da reflexdo e da analise, ou deixando que
um versiculo esclarega outro comparando-os, ou ainda, pelo uso dos
dizeres do Profeta e dos Imames, sempre que seja possivel. O terceiro
caminho ¢ o que resumimos na ultima secdo e € a via que o Profeta e
os Imames de sua Familia indicaram em seus ensinamentos.
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Como vimos, o Profeta disse que, “Os versiculos foram revelados
confirmando outros”
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E o Imam Ali disse, “Uma parte do Alcordo explica outra e uma
parte testifica outra”.
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Além disso, ¢ 6bvio que esse método de comentario difere do
método sobre o qual o Profeta alertou, quando disse: “Aquele que tece
um comentdario sobre o Alcordo de acordo com sua propria opinido
prepara um lugar no inferno para si mesmo”. Esse método utiliza o
texto alcoranico para explicar o proprio texto e ndo se baseia numa
explicagdo derivada de capricho ou desejo pessoal.
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O primeiro método ¢ inaceitdvel e exemplifica o comentario
baseado em opinido pessoal, exceto nos casos em que esteja de acordo
com o terceiro método. O segundo ¢ o que foi usado pelos primeiros
eruditos e por muitos séculos seguintes ainda em uso entre eruditos da
tradigdo sunita e xiita. Trata-se de um método limitado, considerando-se
a vasta natureza do assunto e o incontavel nimero de questdes (gerais
e especificas) surgidas sobre mais de seiscentos versiculos.

Onde, alguém, pode perguntar, esta a resposta para tais questdes?
Onde esta a solugdo para tantas questdes intrincadas e embaragosas?
Ou deveriamos recorrer ao conjunto das tradi¢gdes sobre os versiculos?
Nao nos esquecamos que o nimero total de tradigdes do Profeta (sobre
a matéria) aceitas e transmitidas pelos eruditos sunitas nao ¢ mais do
que duzentas e cinqiienta; devemos lembrar também que muitas delas
sdo fracas e algumas, inteiramente inaceitaveis. E verdade que as
tradicdes do Profeta e dos Imames transmitidas pelos eruditos xiitas
chegam a mil e que entre elas encontramos um ntimero consideravel
de tradigdes fidedignas.

Contudo, a avaliagdo dessas tradicdes nao € suficiente, dado o
numero incontavel de questdes que surgem e os muitos versiculos
alcoranicos que nao sdo sequer mencionados no conjunto dessas
tradigdes. Devemos entdo recorrer em tais questdes aos versiculos
apropriados?

Como explicamos antes, isso ndo € aceitavel de acordo com
o método em exame aqui. Devemos entdo simplesmente evitar a
investigacao e supor que a necessidade de conhecimento nao exista?
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Nesse caso, o que se deve entender com o versiculo, “Temos
revelado o Livro a ti, que é uma explicagdo de tudo...” (C.16 — V.89).
O qual é uma prova evidente de que o Alcordo nao ¢ um mistério,
mas que ele explica, entre outras coisas, a si mesmo, com sua
propria luz.
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A sura 4 versiculo 82 contém a injun¢do: “Ndo meditam, acaso,
no Alcordo?”

De modo semelhante, nas suras 38 versiculo 29: “(Eis) um Livro
abengoado, que te revelamos, para que os sensatos recordem seus
versiculos e neles meditem”.
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E no capitulo 23 versiculo 68: “Porventura, ndo refletem sobre
as palavras, ou lhes chegou algo que ndao havia chegado a seus
antepassados?”

O que esperamos compreender com esses versiculos? Como
agiremos ao considerar as tradi¢cdes fidedignas do Profeta e dos
Imames que nos aconselham a recorrer ao proprio Alcordo no caso
de problemas de interpretacao e discordancia de opiniao? Segundo
muitas tradi¢des famosas do Profeta, transmitidas mediante cadeias
ininterruptas, uma pessoa tem a obrigacdo de consultar as tradigdes
com o Livro de Deus; se a tradicao estiver de acordo com o Livro,
entdo deve ser aceita e usada no comentario, e se estiver em desacordo,
deve ser rejeitada.

E evidente que o sentido dessas tradigdes ¢ aplicavel quando
descobrimos por meio da Ciéncia do Comentario que o significado
interior de um versiculo esteja contrariando o que outro versiculo
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contém. Nesse caso, a pessoa deve rejeitar o que verificou mediante
o estudo dos comentarios.

Tais tradi¢gdes formam a melhor prova de que o Alcorio,
como discurso ou texto, possui sentido e sempre possuira,
mesmo quando estudado a parte das tradigdes. Assim, ¢ dever dos
comentadores levar em consideragdo e refletir sobre as tradi¢des
do Profeta e dos Imames respeitantes aos versiculos alcoranicos,
e somente utilizar as tradicdes que estejam de acordo com o
versiculo em exame.

Um Exemplo do Comentario Sobre o Alcorao
com o Auxilio do Proprio Alcorao
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Em quatro ocasides no Alcordo Deus diz: “Allah é o criador de
todas as coisas” (C.39 - 62). O sentido ¢ claro em cada ocasido; Deus
esta declarando que todas as coisas que o homem puder imaginar no
universo foram criadas por Ele e s3o mantidas por Ele. Nao devemos
ignorar o fato de que em centenas de versiculos o Alcordo afirma a
existéncia da causa, do efeito e dos atributos da acdo de cada agente
com a imediata causa.

Assim, o efeito da combustao do fogo ¢ um resultado direto
do préprio fogo, o crescimento das plantas, a agdo dos vegetais, a
queda da chuva causada pelas condigdes atmosféricas; as acdes que
0 homem escolhe para levar a cabo sdo, de acordo com o Alcordo, o
resultado (e a conseqiiente responsabilidade) do homem. Podemos
também dizer que o agente de qualquer agdo ¢ responsavel pela
mesma, porém, Deus € o que confere existéncia, o Criador (efetivo)
das acdes e seu Senhor.
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Tendo em mente essa relagdo geral entre o Criador e Sua criacao,
podemos ler no capitulo 32 versiculo 7: “Que aperfei¢oou tudo o
que criou...” ¢ quando juntamos este ao versiculo anterior, vemos
que beleza e bondade acompanham necessariamente Sua criacao e
portanto, qualquer coisa que possua existéncia no cosmos também
¢ boa e bela.

Nao devemos esquecer, entretanto, que em muitos versiculos,
o Alcorao afirma a existéncia do bem e de seu oposto, o mal, das
coisas uteis e das coisas prejudiciais, da beleza e da fealdade;
e enumera muitas mas acdes, malfeitores e eventos maléficos.
Contudo, todos esses sdo aspectos negativos do carater humano
e sao mencionados como uma medida do homem; sdo relativos e
ndo provas de que a criagdo do homem seja basicamente maligna.
Por exemplo, a serpente ¢ perigosa, mas, somente para o homem
e os animais que sofram o efeito de sua picada; para as pedras
e o solo ela ¢ inofensiva. O sabor amargo e o mau cheiro sdo
desagradaveis, mas somente para o paladar ¢ o olfato humano,
ndo para todos os animais. Determinado comportamento pode
parecer errado, mas com freqiiéncia tal julgamento resulta
da observagdo do comportamento humano em relagdo a uma
sociedade especifica; em outra sociedade ou circunstancia pode
ndo parecer errado.

Com efeito, se deixarmos de lado por um momento os
aspectos negativos do carater humano, que sdo secundarios ou
relativos, para atentarmos ao milagre e perfeicao de Sua criagao,
testemunharemos apenas a bela simetria e propor¢ao do cosmos
em sua totalidade, e a magnifica bondade do Criador. As palavras
sao incapazes de descrever essa beleza, ja que elas proprias fazem
parte deste mundo de beleza.
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Na verdade, os versiculos mencionados acima despertam o homem
para a consciéncia da natureza relativa da beleza e da fealdade; o
convidam a uma compreensao da beleza absoluta e o preparam para
o entendimento da criagdo como um todo. De fato, existem versiculos
alcoranicos que explicam ou comentam diferentes aspectos da
criacdo no universo, ou por exemplos isolados, em grupos ou classes.
Cada criagdo, quer seja uma Unica manifestacdo ou em conjunto
como parte de uma estrutura ou padrao mais amplo, ¢ um sinal, uma
indicagdao de Deus. Em qualquer dire¢do que observemos a criagao
ela indica a existéncia de Deus.

Esse modo de compreender ou enxergar o universo e seus sinais,
leva a apreciacdo da estupenda beleza que rodeia o mundo inteiro,
e nos permite perceber que ¢ Sua beleza, que emana do dominio de
Seu poder e se faz visivel nos sinais dos céus e da terra. Cada aspecto
do cosmos empresta beleza e dimensao a tudo o que rodeia, ainda que,
ao mesmo tempo, seja insignificante em relagdo ao todo.

o BT B8 pm & ol als 3 Ll B U5

-

{. 1/;51/0@\’}55

O Alcorao afirma em outros versiculos que a perfei¢do e a beleza
se manifestam a partir do dominio de Seu poder. Assim sendo, Ele
diz no capitulo 40 versiculo 65: “Ele é o Vivente! Nao ha outro Deus
sendo Ele”.
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E no capitulo 2 versiculo 165: “... 0 poder pertence a Deus...”
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E no capitulo 4 versiculo 139: “Sabei que a gloria pertence
integralmente a Deus, e Ele é o Conhecedor, o Onipotente”. Em
outra passagem lemos: “e Ele é o que tudo ouve, o que tudo vé”.
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E no capitulo 20 versiculo 8: “Allah! Ndo ha outro Deus além
Dele. Seus sao os atributos mais sublimes”.

Percebemos a partir desses versiculos que a beleza que se
manifesta no mundo visivel tem sua realidade no dominio do
poder e da grandiosidade divina. Todas as demais manifestacoes
da beleza e do poder sao ilusérias, ou metaforas do Poder de
Deus. Na afirmacgdo dessa explicacdo, o Alcordo declara que a
beleza e a perfeigdo criadas pelo homem sdo formas limitadas e
temporais, mas a beleza e a perfeigdo de Deus sdo ilimitadas e
eternas. Deus enfatiza que toda criagdo provém Dele e estd sob
Seu poder.
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No capitulo 54 versiculo 49 (diz): “Em verdade, criamos todas
as coisas na devida medida”
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E no capitulo 15 versiculo 21, “E ndo existe coisa alguma cujos

tesouros ndo estejam em Nosso poder. E ndo enviamos a vos, sendo
proporcionalmente”.
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A observagdo cuidadosa revela que o proprio Livro declara sua
perfeicdo e beleza, e que esta abrange todos os aspectos da criagdo e
do Criador, ndo havendo falha ou deficiéncia nela. Tal ¢ a perfei¢ao
do Alcorao, que ¢, ele proprio, um dos sinais de Deus, que faz o leitor
esquecer-se de si mesmo em extatica apreciagao de sua beleza.
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E o que lemos no capitulo 2 versiculo 165: “... os ficis amam
fervorosamente a Deus”.
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Amor, por sua propria natureza, exige o intimo e a entrega do
ego a Deus. Exige a entrega dos assuntos pessoais inteiramente a

s

Ele, consentindo que seja seu Senhor: “Deus é o protetor dos fiéis”.
(C.3-V.68)
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Essa nogao também esta contida no capitulo 2 versiculo 257,
que declara: “Deus ¢ o protetor dos fiéis. Quem os retira das trevas
e os transporta para a luz”.
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E também no capitulo 6 versiculo 122: “aquele que estava
morto e o revivemos, guiando-o para a luz, para conduzir-se entre

’

as pessoas...’
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E também lemos no capitulo 58 versiculo 22: “Para aqueles,
Deus lhes firmou a fé no coragdo e os fortaleceu com o Seu
Espirito...”
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Este espirito, essa nova vida e luz, sdo dados por Deus ao homem
que percebe a realidade e a verdade, que compreende a senda da
felicidade e do bem estar na sociedade. Em outro versiculo, no
capitulo 57 versiculo 28, Ele explica o efeito dessa luz: “O fiéis!
Temei a Deus e crede em Seu Mensageiro. Ele vos concedera dupla
por¢do de Sua misericordia, dar-vos-a uma luz, com a qual vos
encaminhara...

’
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E ainda, em outro versiculo, Ele faz um comentario sobre “a fé
no Profeta” explicando-a como submissao e obediéncia a Ele (Deus);

sura 3 versiculo 31: “Dize: Se verdadeiramente amais a Deus,
segui-me; e Deus vos amard...”
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A natureza dessa senda ¢ explicada no capitulo 7 versiculo
157: “Sao aqueles que seguem o Mensageiro, o Profeta iletrado,
o qual encontram mencionado em sua Tord e no Evangelho, que
lhes recomenda o bem e proibe o ilicito, prescreve-lhes todo o bem e
veda-lhes o impuro, alivia-os de seus fardos e livra-os dos grilhées
que os oprimem...”
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E ainda mais vivamente, a senda é explicada em outro versiculo
que ¢ também um comentario sobre o versiculo anterior, (C.30 - V.30):
“Volta o teu rosto para a religido monoteista. E a obra de Deus, sob
cuja qualidade inata Deus criou a humanidade. A criagdo de Deus é
imutavel. Esta é a verdadeira religido, porém a maioria dos humanos
o ignora”.

O caminho correto da vida, ou o din se refere a senda reta
para a sociedade seguir em direcdo a sua felicidade e bem estar.
De acordo com esse versiculo, o caminho do Islam também ¢ o
caminho desejado pelo Criador do homem. Em outras palavras,
o modelo legislativo apresentado ao homem por Deus ¢ o mesmo
modelo que é apropriado a criatura humana. Essa Lei Divina esta em
completa harmonia com a natureza do homem, para que viva uma
vida de piedade e obediéncia.
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Deus diz em outros versiculos, sura 91 versiculos 7 € 8: “Pela
alma e por quem a aperfeicoou. E lhe imprimiu o discernimento
entre o certo e o errado”. O Alcordo € a inica escritura revelada que
compara a felicidade e o bem estar do homem com um puro e sincero
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modo de vida. Além disso, diferente de outras crencas, o Islam nao
separa a adoragdo a Deus do programa pratico de vida; estabelece a
palavra din para que reflita ndo apenas o proposito da religido, mas
também a vida de modo geral, o cotidiano real do homem, no nivel
pessoal e social.

O Alcorao estabelece um programa de vida que esta de acordo
com a funcionalidade e a realidade do cosmos, € menciona
muitos beneficios e virtudes que sao esperados dos homens de
Deus e dos amantes da verdade, incluindo a certeza da fé e a
tranqiiilidade do coragdo.

A Validade do Comentario do Profeta e
dos Imames

A partir de uma indicagdo do proprio Alcordo, o comentario
do Profeta e dos Imames (como discutimos nas se¢des anteriores)
¢ afirmado como absolutamente fiel.

A comprovacao dos dizeres do Profeta e dos Imames
¢ estabelecida pela existéncia de cadeias de transmissao
confiaveis. Contudo, uma tradicdo pode nao ser reconhecida
como inteiramente aceitavel se tiver sido transmitida por uma
unica cadeia de narragdo.

A validade das tradi¢gdes ¢ debatida entre os eruditos do
comentario; entre os sunitas uma tradi¢do transmitida por uma
Unica cadeia, se classificada em seus termos como sahih (correta),
deve ser acatada e seguida; entre os eruditos xiitas uma tradi¢ao
com uma unica cadeia de transmissdo indiscutivel também ¢
acatada como prova. Porém, nas leis da shariah ndo ¢ valida e
deve ser examinada antes de ser usada como prova.
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Nota do Autor: A secdo anterior abordou especificamente o
uso do comentario ou explicagdo a fim de se chegar ao verdadeiro
sentido de um versiculo. O que inclui o estudo dos significados
literais e dos significados ocultos na forma de metafora. Nao inclui
uma explicacdo ou discussdo dos aspectos lingiiisticos e literais
ou da ciéncia da recitagdo do Alcordo, uma vez que estes nao
influenciam o sentido.
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A REVELACAO DO ALCORAO

As Crencas Gerais dos Muculmanos
Sobre a Revelacao do Alcorao

Mais do que qualquer outro livro revelado, especialmente a Tora
e o Evangelho, o Alcordo descreve os detalhes da revelagdo, o pro-
cesso de transmissao e até mesmo registra a experiéncia da revelagéo.
A crenga geral dos mugulmanos com respeito a revelagao, baseada no
Alcorao, ¢ que o texto alcoranico ¢ efetivamente a palavra de Deus
transmitida ao Profeta por um de Seus anjos escolhidos.

O nome desse anjo, ou ser celestial, ¢ Gabriel ou o Espirito Fiel.
Ele transmitiu a palavra de Deus num periodo de vinte e trés anos ao
Profeta. Trazia as instrugdes divinas ao Profeta, que as relatava fielmente
ao povo empregando as mesmas palavras na forma de versiculos.

O Profeta entdo utilizava o sentido dos versiculos para
conclamar as pessoas a compreensdo da fé, dos aspectos da
crenca, das leis sociais e obrigagoes individuais. Essas instrugdes
de Deus ao Seu Mensageiro sd3o conhecidas como “a Profecia” ou
“a Mensagem”; o Profeta transmitia essa mensagem sem qualquer
adicdo ou distor¢ao.

A Opiniao dos Autores Nao-Muculmanos
Contemporaneos sobre a Revelacao e a Profecia

A maioria dos escritores contemporaneos que se interessam
sobre as diferentes religides e ideologias adotam o seguinte ponto
de vista acerca do Alcordo: dizem que o profeta foi um génio social
que surgiu para salvar a sociedade das convulsdes da decadéncia de
uma situacao de barbarie e para emancipa-la a condi¢ao de bergo da
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civilizagdo e da liberdade. Afirmam também que ele convocou os
homens as suas proprias idéias de comportamento sincero € puro,
dando-lhes uma forma religiosa abrangente e uma ordem. Alegam que
ele possuia uma alma pura e imensa ambigdo; que viveu numa época
de particular obscurantismo e ignorancia; em que apenas se via a lei
da forca, o simplorio recitar de versos, o caos social e o egoismo, o
roubo, o saque ¢ a selvageria.

Descrevem como ele se sentia atormentado por testemunhar
essas coisas, € que, as vezes, quando dominado pelo sofrimento de
presenciar tudo isso, se retirava do meio social e passava dias na
soliddo da caverna nas montanhas Tihamah; (que ali) se maravilhava
ao ver o firmamento e seus astros brilhantes, o mar, o deserto e todos
os meios preciosos deixados pelo Criador a disposi¢ao do homem.
Ele ficava angustiado com o mau comportamento e a ignorancia dos
que o rodeava, que abandonavam uma vida de bem estar e felicidade
por uma tormentosa sucessao de habitos bestiais.

Tais sentimentos sempre acompanhavam o Profeta; ele suportou
essa dor e esse aborrecimento até chegar a seus quarenta anos quan-
do, de acordo com os autores ndo-mugulmanos contemporaneos,
arquitetou um plano para salvar os seus do lamentavel estado de
nomadismo, libertinagem, egoismo e caos social. Esse plano, que
se chamou “religido do Islam” foi o mais adequado para a época.
O Profeta, sendo de carater puro e sincero, percebeu que suas idéias
sublimes eram a palavra de Deus e a Revelagdo Divina que foram
infundidas nele por meio de sua natureza virtuosa. Sua boa vontade e
seu espirito benevolente, dos quais seus pensamentos se originavam,
e a paz estabelecida em seu coragao, foram denominados de Espirito
Fiel ou Gabriel, o anjo da revelagdo.

Além disso, segundo essa opinido contempordnea sobre
Mohammad, ele percebia as forcas da bondade e da felicidade na
natureza como Anjos e todas as for¢as da maldade como demonios
e os génios. Chamou entdo sua propria tarefa, a qual tinha realizado
de acordo com sua propria consciéncia, de Profecia, e intitulou-se
“o comunicador da mensagem divina”.
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Contudo, essa explica¢ao provém daqueles escritores que afirmam
a existéncia de Deus ou ao menos de algum tipo de forga natural,
e que dao alguma importancia a Religido do Islam, muito embora
apenas em nome da justica e da afirmagdo livre de preconceitos.
Quanto aqueles que negam peremptoriamente a existéncia de um
Criador, véem a Profecia, a revelacdo, os deveres religiosos, a
recompensa e a puni¢ao, o fogo infernal e os jardins paradisiacos como
mera politica religiosa, um meio de, em nome da religido, se alcangar
os proprios fins. Estes, dizem que os profetas foram reformadores que
produziram mudanga social em nome da religido. Argumentam que,
uma vez que os homens das eras passadas se encontravam afundados
na ignorancia e na adoragdo supersticiosa, os profetas mantiveram a
ordem religiosa dentro de um modelo de crendices sobre a origem da
Criagdo e do dia final a fim de alcangar seu proposito de reforma.

O Que o Alcorao diz Sobre Esse Assunto

Os eruditos que explicam o poder da revelagdo e da profecia
empregando a argumentagao acima dao grande importancia a ciéncia
natural ¢ a0 mundo visivel, ¢ afirmam que tudo no mundo age de
acordo com as leis da natureza. Enxergam os eventos historicos,
até a atualidade, como um processo de desenvolvimento que
constantemente muda a face da natureza.

Da mesma maneira, julgam todas as religides reveladas como
sendo manifestagdes sociais. Assim, concordam que, se um dos
génios da histéria, como Ciro, Dario ou Alexandre, tivesse anunciado
a si mesmo como alguém escolhido por Deus, nomeado para ser o
executor das ordens divinas, a explicacdo deles ndo seria diferente
da que foi apresentada acima.

Nao pretendemos aqui estabelecer a existéncia do invisivel,
de um mundo além do mundo visivel e natural; ndo diremos a
outros sabios ou cientistas que qualquer ciéncia possa ser discutida
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somente dentro dos limites dessa ciéncia em particular. Nao estamos
insinuando que as ciéncias modernas, as quais pesquisam as
propriedades e efeitos do mundo material, (estejam ou ndo, positiva
ou negativamente inclinadas a criagdo), ndo tenham o direito de
realizar uma investigacdo metafisica.

O que estamos dizendo ¢ que qualquer explicacdo que se pro-
ponham fazer deve estar de acordo com a explica¢dao da sociedade,
da existéncia, da natureza e do cosmos apresentada pelo Alcorao.
O Alcorao é um documento auténtico da profecia e € a base de toda
discussao social, metafisica ou cientifica; a explicacdo do Alcordo
contém provas contra os argumentos deles, e podemos enumerar e
refletir sobre elas. Essas provas estdo ligadas a diferentes versiculos
alcoranicos discutidos a seguir.

A Revelacao Divina

De acordo com a explicacdo dos eruditos modernos ndo-mugul-
manos e dos ateistas, a natureza do Profeta era pura e por meio disso
chegou a ele a palavra de Deus, querendo dizer que o sistema divino
do raciocinio estava vivo em suas proprias idéias; a nogdo de que a
divindade se manifestou em suas idéias porque ele era puro e santo.
Era (segundo o pensamento deles) natural que os profetas atribuissem
tais idéias a Deus, pois, desse modo, enobreciam e exaltavam sua
propria missao.

Entretanto, o Alcordo nega peremptoriamente ¢ de modo
convincente que seja a palavra ou as idéias do profeta ou, mesmo, de
qualquer outro homem. No capitulo 10 versiculo 38 e no capitulo 11
versiculo 13 o Alcordo declara que se fosse a palavra do homem entao
os detratores do Islam deveriam produzir palavras similares sobre cada
assunto tratado nele, nomeadamente, sobre a crenca na vida apds a
morte, 0s principios morais, as leis, as narrativas sobre as geragdes
passadas e os outros profetas, a sabedoria e o aconselhamento.
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O Alcorao os convoca a buscar ajuda em qualquer lugar se nao
percebem que se trata da palavra de Deus e ndo humana, porém,
acrescenta que mesmo se os génios ¢ os homens juntassem forgas
nao seriam capazes de produzir um texto como o Alcorao.

No capitulo 2 versiculo 23 desafia aqueles que o consideram
a palavra de Mohammad a produzirem um livro semelhante ou
mesmo um unico capitulo. A for¢a desse desafio se evidencia quando
percebemos que ¢ anunciado por uma pessoa com uma vida como a
de Mohammad, um 6rfao, sem qualquer educagio no sentido formal,
iletrado e que foi criado na obscura era da jahiliyyah', anterior ao
Islam.

No capitulo 4 versiculo 82 o Alcorao pergunta a razdo de nao
haver contradigdes ou altera¢des nos versiculos, considerando que
nem a redacao tampouco o sentido dos versiculos foram alterados a
despeito da revelagdo ter ocorrido no decorrer de vinte e trés anos.
Caso fosse a palavra do homem e ndo de Deus, teria certamente sido
influenciada pela mudanca como todas as outras coisas no mundo
temporal da natureza e da matéria.

E obvio que esse desafio e essas explicagdes ndo sao meras
palavras de exultacdo, ao contrario, apresentam o Alcorao pelo o que
ele ¢, a palavra de Deus.

O Alcorao estabelece sua propria natureza miraculosa em centenas
de versiculos. Esse milagre ¢ ainda inexplicavel pelos padrdes
literarios normais utilizados para “apreender” um texto. Com efeito,
os sucessivos profetas estabeleceram sua profecia por meio de
versiculos semelhantes revelados por Deus. Se a profecia fosse
meramente um chamado de uma consciéncia individual ou a
inspiracdo de uma alma pura e sincera, entdo ndo haveria sentido
algum na reivindica¢ao disso como sendo prova divina ou buscar
ajuda em sua natureza miraculosa como o Profeta, de fato, fez.

1. Era da Ignorancia.
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Alguns autores interpretam os muitos milagres do Alcordo com
termos de indisfargavel escarnio. Quando examinamos o objeto de
seu escarnio inevitavelmente descobrimos que o Alcordo quer dizer
algo diferente daquilo que eles entenderam. Nao ¢ nossa intencdo
tentar provar a natureza miraculosa do Alcordo nem demonstrar a
fidelidade ou a autenticidade de sua narrativa; queremos sim destacar
que o Alcordao descreve claramente os milagres dos profetas do
passado, como Saleh, Abrado, Moisés e Jesus. As historias relatadas
no Alcordo podem somente ser compreendidas e interpretadas a luz
da orientacdo miraculosa.

Por que, perguntamos, se os profetas foram apenas homens,
inspirados por uma pureza de carater, seria necessario estabelecer a
existéncia dessa orientagdo miraculosa?

O Anjo Gabriel

De acordo com a explicacdo dos autores mencionados acima,
o profeta se referiu a sua propria alma como “O Espirito fiel” ou
o comunicador da revelagao. O Alcordo, porém, ndo apoia essa
opinido e cita nomeadamente Gabriel como o comunicador dos
versiculos.
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Deus diz no capitulo 2 versiculo 97: “Dize (6 Mohammad):
Quem for inimigo de Gabriel, saiba que ele, com o benepldacito
de Deus, impregnou-te (o Alcordo) no coragdo”. Este versiculo se
dirige aos judeus que queriam saber quem tinha revelado o Alcordo
ao Profeta. Ele respondeu que tinha sido Gabriel. Entdo disseram,
“somos inimigos de Gabriel ja que ele foi quem nos entregou
as leis e as punigdes legais. E como somos seus inimigos, nao
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acreditamos no livro que ele trouxe”. Portanto, Deus responde a
eles no versiculo que Gabriel revelou o Alcorao ao Profeta com a
permissdo de Deus. E diz ainda que se deve acreditar no Alcorao,
e que ndlo ¢é palavra de Gabriel. E importante notar que o Alcorio,
nas palavras do versiculo acima, foi revelado “ao coragdo” do
Profeta Mohammad por Gabriel.
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Em outro versiculo (C.26 - V.193) lemos que o Livro foi
transmitido pelo Espirito Fiel: “Com ele desceu o Espirito
Fiel, para o teu coragdo”. Ao se examinar esses versiculos fica
evidente que ¢ o Anjo Gabriel que se quer dizer com os termos,
“Espirito Fiel”.
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No capitulo 81, versiculos 19 a 23, Deus descreve a transmissao
da revelagdo: “Que (este Alcordo) é a palavra de um honoravel
mensageiro. Forte, dignissimo, ante o Senhor do Trono. Que deve

ser obedecido e no qual se deve confiar. E o vosso companheiro ndo
é um energumeno! Ele o viu (Gabriel) no claro horizonte”.
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Os versiculos demonstram que Gabriel ¢ um dos mais
proximos de Deus, possuindo grande poder e merecedor de
confianga. E ainda, no capitulo 40 versiculo 7, lemos: “Os (anjos)
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que carregam o Trono de Deus e aqueles que o circundam,
celebram os louvores de seu Senhor,; créem Nele e imploram o
perddo para os fiéis...”
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Caracteristicas como a crenga em Deus e o sentimento de busca do
perdao de Deus se esperam somente de criaturas sensiveis e distintas.
No capitulo 4 versiculos 172 € 173, lemos: “O Messias ndo desdenha
ser um servo de Deus, assim como também os anjos proximos (de
Deus). Mas, aqueles que desdenharem a Sua adoragdo e se encherem
de soberba, Ele congregara a todos ante Si”.

E 6bvio que, embora o Messias Jesus ¢ os anjos favorecidos
nao desobedecam as ordens de Deus, sdo alertados de uma
puni¢ao dolorosa no dia do acerto de contas caso venham a pecar.
A possibilidade de negligenciarem a seus deveres ou de cometerem
uma ma acdo € necessariamente dependente de sua condigdo
sensivel, possuidores de livre-arbitrio e encarregados da transmissao
da Revelacao Divina.
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Portanto, aprendemos com o Alcordo que Gabriel ¢ o Espirito
Fiel: ele ¢ digno de confianga e deve ser obedecido, pois ¢ obedecido
pelos anjos em sua tarefa. Uma indicacdo desses anjos obedientes
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surge nos seguintes versiculos: “Qual! Em verdade (o Alcordo) é
uma mensagem de adverténcia. quem quiser, pois, que fique atento.
(Esta registrado) em paginas honoraveis, exaltadas, purificadas, por
maos de escribas nobres e retos”. (C.80 - V.11 a 16)

Os Anjos e os Demonios

Segundo a explicagdo dos autores ndo-mugulmanos contemporaneos,
anjo ¢ o nome dado as forcas naturais que representam a bondade
e a felicidade; e os demonios sdo forgas naturais que representam o
mal e a infelicidade. Porém, o que entendemos a partir do que diz o
Alcorao € que se tratam de seres reais, que estdo além do nosso alcance
sensorial, e que possuem sentimentos e livre-arbitrio. Aos versiculos
citados acima, podemos acrescentar muitos outros que confirmam
essas mesmas caracteristicas.
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A recusa de Satanas a se prostrar diante de Adao e o dialogo
entre ele e Deus surge varias vezes no texto alcoranico. Satanas,
depois de ter sido expulso da proximidade de Deus, diz no capitulo
38 versiculos 82 e 83: “Por teu poder, que os seduzirei a todos.
Exceto entre eles, os teus servos sinceros”. E Deus responde:
“Certamente que encherei o inferno contigo e com todos que, dentre

>

eles, te seguirem”.
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E o6bvio que a punicdo s6 pode ocorrer se o punido compre-
ender a razdo de ser punido. Deus, no capitulo 34 versiculo 20,
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diz confirmando o aviso de Satanas ao homem: “O prdprio Iblis
(Satanas ou Lucifer) confirmou que havia pensado certo a respeito
deles - eles o seguiram, exceto uma parte dos fiéis”.
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E também lemos no capitulo 14 versiculo 22: “E quando a
questao for decidida, Satanas lhes dira: Deus vos fez uma verdadeira
promessa, assim, eu também vos prometi, porem, faltei a minha, pois
ndo tive autoridade alguma sobre vos, a ndo ser convocar-vos, e vos

>

me atendestes. Ndo me reproveis, reproveis a vos mesmos...’

A reprovagdo € uma questdo que somente pode ser associada
aqueles que possuam a capacidade da razdo e do livre-arbitrio.
Citamos esses Versiculos para demonstrar que Satanas, como o
resto dos anjos, ¢ um ser pensante ¢ independente, ¢ ndo uma
for¢a da natureza.

Da mesma maneira que ha no Alcordo versiculos sobre os anjos
e os demonios, também ha os versiculos que descrevem de modo
claro os génios (espiritos elementais ou seres invisiveis, maléficos
ou benfazejos).
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No capitulo 46 versiculo 18 uma referéncia ¢ feita aqueles que,
chamados a fé do Islam, a rejeitam tomando a promessa divina

como se fizesse parte das fabulas ou supersti¢gdes dos antigos:
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“Tais sdo aqueles que mereceram a sentenga, juntamente com os
seus antepassados, geragoes de génios e humanos, porque foram
desventurados”.

Podemos entender com este versiculo que os génios, as
entidades invisiveis, como o género humano, vivem em diferentes
nacdes, permanecem um periodo em suas diferentes sociedades
e por fim, morrem.
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Na mesma sura, nos versiculos 29 a 32 lemos: “Recorda-te
de quando te enviamos um grupo de génios, para escutar o
Alcordo. E quando assistiam a recita¢do disseram: Escutai em
siléncio! E quando terminaste a recita¢do, voltaram a seu povo
para admoestd-lo. Disseram: O povo nosso, em verdade escutamos
a leitura de um Livro, que foi revelado depois do de Moisés,
corroborante dos anteriores e que conduz o homem a verdade e
ao caminho reto. O povo nosso, obedecei ao predicador de Deus
e crede nele, pois (Deus) vos absolvera as faltas e vos livrara
de um doloroso castigo. Quanto aqueles que ndo atenderem ao
predicador de Deus, saibam que na terra ndo poderdo frustrar
(os designios de Deus) nem encontrardo protetores, em vez Dele.
Estes estdo num erro evidente”.
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Estes versiculos confirmam claramente que os génios, como 0s
homens, vivem em grupos, sdo individuos pensantes que possuem
livre-arbitrio e tém obrigagdes a cumprir. Ademais, existem outros
versiculos que tratam sobre o Dia do Juizo e afirmam as mesmas
caracteristicas atribuidas aos génios.

O Chamado da Consciéncia

Segundo a explicagdo de alguns autores modernos, a profecia € o
processo de surgimento de um homem dentre os demais de seu povo
para a execug@o de uma reforma social de acordo com o chamado de
sua consciéncia. Todavia, o Alcorao apresenta um sentido diferente
a profecia.
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No capitulo 91 versiculos 7 e 8 lemos: “Pela alma e por Quem
a aperfeicoou, e lhe imprimiu o discernimento entre o certo e o
errado”.

Nestes versiculos Deus mostra que cada individuo percebe, a partir
de sua propria consciéncia e da natureza recebida, a diferenca entre a
ma e a boa acao; e, que o potencial para a reforma e o melhoramento
intimo se encontra dentro de cada um; alguns ouvem sua consciéncia
e agem corretamente enquanto outros ndo dao qualquer atengao a ela
e, portanto, agem injustamente.

O I SO SN (PHE-g R (R TR -
(1) BLS 3 L6 165 (3) BIST o w0 1oy

92 Allamah Ayyatullah Al-Odhmah Assayed Mohammad Hussein Al-Tabatabaf (K.S.)



Assim, nos versiculos seguintes da mesma sura Deus diz:
“Que sera venturoso quem a purificar, e desventurado quem a
corromper”. Se a profecia se manifestasse por si mesma como
resultado da consciéncia, a qual todos possuem, entdo cada pessoa
teoricamente poderia se tornar um profeta. Contudo, Deus reservou
esse encargo apenas para certos homens.

VY ERT Ay 5y e 3 ol ST 3 Ll &1 e
“”‘ iy wm&é;f&*f& ;5":*5‘}%39‘5* ‘5{;%
(.4 .“wg&s&

Portanto, Ele diz no capitulo 6 versiculo 124: “Quando lhes é
apresentado um versiculo, dizem: Nunca creremos, até que nos seja
apresentado algo semelhante ao que foi concedido aos mensageiros
de Deus! Deus sabe melhor do que ninguém a quem deve encomendar
sua missdo”’

A Realidade da Missao Profética

Devemos repetir neste ponto que nao pretendemos provar a verdade
do Islam ou a validade da convocagdo do Profeta ao Islam. Simplesmente
queremos afirmar que as explicagdes dos autores modernos nao-islamicos
nao estio de acordo com a explicacdo apresentada no Alcorao.

Segundo o que dizem, o profeta conseguiu convencer o povo
a crer num conjunto de supersticdes modeladas numa estrutura
politico-religiosa; ele foi auxiliado nisso, como dizem, pelo fato de seu
proprio povo ser tribal, ndo possuindo uma cultura avangada. Em nome
do bem publico e do bem estar da sociedade punig¢des severas foram
prometidas aqueles que ndo obedecessem as leis religiosas; o Profeta
instilou um temor ao Dia do Acerto de Contas e prometeu recompensas
aos que obedecessem. Assim, o fervor pelo paraiso prometido € o temor
ao Dia do Juizo criou uma sociedade baseada na crenga religiosa.
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A historia da vida dos outros profetas foi, na maior parte,
perdida com o tempo, porém, a vida do Profeta Mohammad esta
bem documentada. A qualquer um que a pesquise nao restara duvida
de que ele possuia uma f¢é integra e certeza interior de sua missao.
Se as crencas religiosas fossem meras supersticdes ou um meio para
unificar ¢ dominar a sociedade, entdo todas as provas expostas no
Alcordo com respeito ao além, a existéncia de um criador, a Unidade
Divina, Seus Atributos, a crenga na profecia e o ajuste de contas das
acdes humanas apo6s a morte nao teriam nenhum sentido.

O Que o Alcorao diz Sobre o Significado da
Revelacao e da Profecia

O Alcordo afirma claramente que ¢ um livro revelado ao Profeta
e que a revelacdo ¢ um género de expressdo verbal divina além da
compreensdo ou da comunicagdo do mundo material, a revelagdo
¢ imperceptivel ao sentido ou ao intelecto, embora seja apreendida
por outras faculdades que, pela vontade de Deus, estdao presentes em
alguns individuos. Por intermédio da revelagao instrugdes provenientes
do invisivel sdo recebidas, e a sua recepcdo ¢ implementagao
denomina-se profecia. Para esclarecer esse assunto podemos abordar
0s seguintes pontos.

A Natureza Humana Intrinseca
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No inicio deste livro explicamos que cada ser criado, quer seja
mineral, vegetal ou animal, é dotado de uma for¢a inerente que
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o habilita a se desenvolver de acordo com seu designio inato ou
natureza. Assim, lemos no capitulo 20 versiculo 50: “Nosso Senhor
foi Quem deu a cada coisa sua natureza, e a seguir, encaminhou-a
com retiddo”,
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E ainda no capitulo 87 versiculo 2 e 3: “Que criou e aperfeicoou
tudo, Que tudo predestinou e encaminhou”.

Também sabemos que o homem ndo estd excluido dessa lei
geral, isto ¢, ele tem um direcionamento e uma meta para a qual
se desenvolve, tendo sido dotado de faculdades que lhe permitem
cumprir seu objetivo. Toda sua felicidade se encontra na realizagdo
desse objetivo; sua tristeza, angustia e infortiinio resultam do fracasso
que possa ter nessa tarefa. Ele é guiado por seu Criador para esse
proposito especial.
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De maneira que Deus diz no capitulo 76 versiculo 3: “Em verdade,
assinalamos-lhe uma senda, quer fosse agradecido ou ingrato”.
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E também lemos no capitulo 80 versiculos 19 ¢ 20: “De uma
gota de sémen, Ele o criou e o modelou e entdo, suavizou-lhe o
caminho”.
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A Senda do Homem na Travessia do
Caminho da Vida

A diferenca entre os reinos animal ou vegetal € o homem € que os
primeiros reagem segundo seus instintos ou conhecimento inerente,
enquanto que o homem, que também possui um conhecimento
inerente, possui, além disso, um intelecto ou a capacidade para
utilizar ou reconhecer a sabedoria. Mesmo se o homem for incapaz
de executar determinada agao, ele avalia o bem ou o mal, o beneficio
ou o prejuizo contido naquela acdo e a leva a cabo somente se estima
que o beneficio supera o prejuizo.

Assim sendo, ele segue a instrucao de seu intelecto em toda agao;
o intelecto dita a necessidade de uma acdo. Faz o individuo abandonar
uma agdo se esta, com alguma probabilidade, trard a ele um grau
inaceitavel de incomodo ou sofrimento, ndo somente o instrui sobre
a praticabilidade de um ato, mas também leva em conta os ditames
dos sentimentos. Com efeito, a percepgao do sentimento com respeito
ao bem ou ao mal relativo em questdo ¢ muitissimo ligada a decisdo
do intelecto quanto ao que considerar sobre aquilo.

O Homem como um Ser Social

Ninguém negaréd que os homens sdo seres sociais que cooperam
mutuamente para a melhor satisfagdo de suas necessidades
diarias. Surpreenderia-nos, entretanto, se os homens desejassem
essa cooperagdo a partir de seus sentimentos naturais, sao acaso
naturalmente inclinados a executar uma agao com outros e a partilhar
um interesse em algo como um projeto social?

Em certo nivel, as necessidades, os desejos e sentimentos do
homem o fazem agir para seu proprio beneficio e sem considerar as
necessidades e desejos alheios. O homem emprega todos os meios
para satisfazer suas necessidades pessoais: usa todo tipo de transporte
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para chegar a seu destino; utiliza as folhas, o caule e o fruto das
plantas e das arvores; se sustenta com a carne dos animais e de seus
produtos, e aproveita de uma grande quantidade de outras coisas
para complementar suas proprias deficiéncias em certos aspectos.
Pode se esperar que o homem, cujo estado ¢ tal que utiliza de tudo
que encontra para seus proprios fins, respeite a outro ser humano?
E ele capaz de estender sua méio a outro em cooperagio e desconsiderar
seu proprio desejo em nome do beneficio matuo?

Inicialmente a resposta deve ser nio. E em razéo de suas incontaveis
necessidades, as quais nunca pode satisfazer sozinho, que ele reconhece
apossibilidade de satisfazé-las por meio da ajuda e da colaboragao dos
outros. De modo semelhante, ele entende seus esfor¢os, desejos e aspi-
racdes sao também partilhados pelos demais, e que da mesma maneira
que defende seus interesses, os outros também defendem os seus.

Assim, por necessidade, ele coopera com a conexao social e cede
certa medida de seus esforgos para satisfazer as necessidades alheias;
em troca se beneficia dos esfor¢os dos outros na satisfacdo de suas
necessidades. Na realidade, ele ingressa num mercado de bem social,
sempre aberto para os negociantes e oferecendo todos os beneficios
obtidos pelo trabalho coletivo da sociedade. Todos esses fatores sdao
reunidos nesse mercado de recursos humanos combinados, € cada
pessoa, de acordo com a importancia que a sociedade da a seu trabalho,
tem uma parcela desses beneficios.

Portanto, a primeira natureza do homem o estimula a buscar a satisfa-
¢ao de suas necessidades usando a outros no processo e se aproveitando de
seu trabalho para seus proprios fins. E apenas nos casos de necessidades
ou auséncia de recursos que ele se presta a cooperar com a sociedade.

Essa questdo ¢ evidente quando observamos a natureza das
criancas: qualquer coisa que uma crianca deseja ela a exige de
modo veemente; enfatiza sua exigéncia com o choro. A medida que
amadurece, e passa a ser parte do tecido social, gradualmente pde fim
as suas exigéncias excessivas. Mais evidéncias para a verdade desse
assunto podem ser vistas quando uma pessoa acumula um poder que
excede o dos demais e rejeita o espirito de cooperagdo e suas restrigdes
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sociais; como ¢ o caso de um individuo que se utiliza das pessoas e
do fruto de seu trabalho sem dar nada em troca.
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Deus se refere ao espirito necessario de cooperagdo natural na
sociedade no capitulo 43 versiculo 32: “Nos distribuimos entre
eles seu sustento na vida terrena, e exaltamos uns sobre os outros,
em graus, para que uns submetam os outros...”. Esse versiculo
diz respeito a realidade da situagdo social em que cada individuo
possui uma capacidade diferente e um talento diverso: aqueles que
sdo superiores numa determinada area contratam a cooperagdo ou
empregam a outros para o beneficio mutuo.
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Portanto, todos os membros da sociedade estdo ligados nas vias
e necessidades do tecido de uma tnica unidade social. Os que nao
percebem a necessidade 6bvia da cooperacao mutua sao censurados por
Deus no capitulo 14 versiculo 34: “Sabei que 0 homem é iniquo”.
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E no capitulo 33 versiculo 72: “Ele (o homem) provou ser injusto
e ignorante”.

Estes versiculos se referem ao instinto natural do homem que, a menos
que seja refreado, o impele a se aproveitar de seus semelhantes, e ao fazer
isso se torna um transgressor no que diz respeito aos direitos alheios.
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A Manifestacao das Diferencas Sociais e
a Necessidade da Lei

O homem, em sua relacdo com scus semelhantes, esta
obrigado a aceitar a vida social baseada na cooperagio; ao fazer
isso efetivamente abre mao de alguma liberdade que possui na
sua propria esfera de acdo. Apenas tomar parte numa sociedade
baseada na injustiga e lucrar com as diferengas sociais ndo basta
para satisfazer as necessidades fundamentais do homem médio.
Em semelhante sociedade, aproveitar dos esforgos alheios leva a
corrupc¢ao e a perda do propdsito original de eliminar as imensas
diferengas entre os homens e promover o melhoramento de suas
vidas.

E obvio que um arcabougo de leis, entendido e respeitado
por todos, deve governar os diferentes membros da sociedade.
Se nao existirem leis claras que governem mesmo a mais elemen-
tar das transacdes (como a de compra e venda), todas as transa-
¢oes deixardo de funcionar corretamente. As leis sdo necessarias
para preservar os direitos dos individuos. O poder e a sabedoria do
Criador, Que orientou o homem para o bem estar e a felicidade,
também garantiu o sucesso ¢ a felicidade da sociedade.
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A orientacao na forma de lei social ¢ mencionada por Deus no
capitulo 80 versiculos 19 e 20: “De uma gota de sémen, Ele o criou
e o modelou, e entdo lhe facilitou o caminho”. Este ato de facilitar a
vida (suavizar o caminho) ¢ uma indicacao da orientagao social que
foi dada ao homem na forma de leis e preceitos.
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O Intelecto nao é Suficiente na Orientacao do
Homem para o Respeito a Lei

A orientagdo que tratamos aqui ¢ a que emana da sabedoria do
Criador; esta sabedoria criou 0 homem, entregou a ele sua meta de
bem estar e designou uma senda e uma finalidade para toda a criacao.
Essa meta de felicidade e bem estar é a senda da auto-realizagao
baseada no comportamento correto num ambiente social.

E claro que, necessariamente, ndo pode haver contradi¢des ou
deficiéncias na obra do Criador. Se, as vezes, um individuo nao
¢ capaz de discernir a finalidade (de Deus) ou esta pareca estar
oculta da percepgao normal, tal ndo ocorre em virtude da auséncia
de razdo ou causalidade da parte de Deus, mas porque a causa esta
ligada a outras, o que a obscurece. Se ndo houver impedimentos
a uma percepgao clara da cadeia causal dos eventos, duas agdes
nunca parecerdo incompativeis ou contraditérias a harmonia da
criagdo. Tampouco a obra do Criador parecera contraditoria ou
imperfeita (como as vezes parece aqueles cuja percepgdo esta
impedida pela complexidade da cadeia causal dos eventos).

A orientagdo para a lei, cuja funcdo ¢ eliminar as diferencas e
o conflito entre os individuos na sociedade, ndo ¢ um assunto para
o intelecto, ja que este proprio intelecto provoca a disputa entre os
individuos. E o intelecto que induz o homem a lucrar & custa dos
outros e a preservar, primeiro e, sobretudo, seu proprio interesse,
aceitando a justica somente quando ndo ha alternativa.

As duas forgas opositoras, uma provocando dificuldades e outra
as eliminando, s3o caracteristicas do homem, que, obviamente, ndo
existem no Criador: as incontaveis e cotidianas transgressoes e
violagdes da lei, com efeito, resultam dos que utilizam seu intelecto
incorretamente, sdo eles mesmos as fontes de suas dificuldades.

Se o intelecto fosse realmente um meio para a eliminagdo da
ma acao na sociedade e fosse um orientador confidvel para o bem
estar humano, reconheceria a validade da lei e do impedimento
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a violag@o. A recusa do intelecto a aceitar de bom grado o que
foi concedido para o bem estar do homem ¢é confirmada quando
verificamos que a aceitagdo de uma sociedade fundamentada em leis
justas somente ocorre pela necessidade. Sem esta obrigatoriedade
o intelecto nunca reconheceria a lei.

Os transgressores da lei assim agem por muitas razoes: alguns
se opdem a ela sem temor, pois seu poder excede o poder da lei,
outros, porque vivem fora de seu alcance, em razdo da fraude
ou negligéncia das autoridades; outros ainda sao capazes de
inventar razdes que fazem seus atos incorretos parecerem licitos e
aceitaveis; alguns se utilizam do desamparo daqueles que vitimam
com a injusti¢a. Porém, nenhum desses encontra obstaculo em
seus objetivos incorretos; € mesmo se um obstaculo surgir, seu
intelecto, em vez de guia-los a aceitagdo da lei, torna o obstaculo
algo correto e sem efeito.

Com esses exemplos ndo temos duvida que o intelecto, longe
de controlar, restringir ou orientar o homem, somente usa sua
influéncia para alcancar seu proposito. Concluimos entdo que,
o intelecto ndo é capaz de orientar o homem para uma lei social
que assegure os direitos, a liberdade ¢ o bem estar de todos os
membros da sociedade.
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Deus diz no capitulo 96 versiculos 6 e 7: “Em verdade, 0 homem
se excede quando se vé auto-suficiente”. A auto-suficiéncia aqui se

refere a independéncia daqueles que imaginam fazer valer seus direitos
por uma via diferente da via da legalidade.
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O Unico Meio de Orientacio é o da Revelacio

O homem, como o resto da cri¢do, por natureza busca o bem estar
e a felicidade enquanto vive. Uma vez que, por seu proprio feitio,
ele possui uma variedade de necessidades naturais, ndo tem alternativa
sendo viver em sociedade a fim de satisfazer essas necessidades; seu
bem estar e a busca de satisfacdo de seu carater natural se realizam
num ambito mais amplo de bem estar da sociedade.

Assim sendo, o tinico modelo aceitavel de existéncia, regulado
por uma abrangente lei comum a todas as pessoas, ¢ 0 que assegura o
bem estar da sociedade e do individuo numa forma justa e equilibrada.
Também ¢ evidente que o homem, como o resto da criagdo, deve se
esforcar para alcangar seu bem estar e levar a cabo tudo o que seja neces-
sario para realizar isso, permitindo-se ser orientado por seu Criador.

E, pois, um passo proximo e légico em nossa anélise dizer que
qualquer orientagdo proveniente do Criador deve ser na direcao dessa
lei abrangente, comum a todos e, a0 mesmo tempo, em harmonia com
o bem estar do individuo. O intelecto ndo ¢é suficiente para orientar o
homem a lei ja que nem sempre decide a favor da cooperagao cole-
tiva tampouco a favor do bem comum. A senda, a via, que se ajusta
perfeitamente as exigéncias do homem ¢é a senda ensinada pelos
profetas e mensageiros de Deus. E a via apresentada a eles por Deus
por intermédio da revelagdo e que foi estabelecida como verdade
inegavel e absolutamente valida, pelo exemplo de suas proprias vidas
e pelo intimo conhecimento e contato com Deus.
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No capitulo 2 versiculo 213, Deus diz: “No principio, os povos
constituiam uma s6 comunidade. Entdo, Deus enviou os profetas
como anunciadores e admoestadores e enviou, por eles, o Livro,
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com a verdade, para dirimir as divergéncias entre os homens...”
Aqui entendemos “comunidade” com o sentido de uma sociedade
em paz, seus membros vivendo sem disputa ou diferencas. Apds um
periodo, os homens se envolveram em divergéncias mutuas e por
isso, Deus enviou os profetas.
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E Ele ainda diz no capitulo 4 versiculos 163 a 165: “Te inspiramos
assim como inspiramos Noé e os profetas... Foram mensageiros
anunciadores e admoestadores para que os humanos ndo tivessem
argumento algum diante de Deus, depois do envio deles...”
Somente o intelecto ndo faz 0 homem capacitado de responder a Deus,
e € por essa razao que ele deve ser desperto para a realidade de sua
condicdo interior por outros meios.

O primeiro dos versiculos citados acima reconhece a via da
revelagdo e da profecia como o Uinico meio de eliminar as diferencas
entre os homens. O segundo demonstra que a revelagao e a profecia
sdo provas completas e absolutas da verdade da mensagem divina
para a humanidade.

Algumas Questoes Respondidas

Pergunta: Utilizando a premissa de que o intelecto ndo ¢ capaz de
impedir a violagdo da lei e a ma agdo do homem em geral, se declara a
necessidade da imposi¢ao de uma lei ou, como foi dito, “a orientagdo”
para o bem estar humano, isto é, se ordena que depositemos nossa
confianga na revelagdo e na profecia e ndo no intelecto. Porém, a verdade
¢ que as leis e as instrugdes da revelagdo sdo também ineficazes ja que
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nao podem impedir a violacdo da lei, da shariah ou codigo divino; de
fato, a aceitagdo humana desse codigo é ainda menor do que a aceitacao
do codigo civil. O que se pode responder a isso?

Resposta: Apontar o caminho é uma coisa e segui-lo é outra. O Cria-
dor assumiu para Si a responsabilidade de orientar a humanidade a uma
lei sob a qual 0 homem possa alcangar o bem estar; o Criador ndo assumiu
a incumbéncia de impedir que a humanidade infringisse a lei, nem de
obrigar os homens a seguirem a lei. Examinamos acima o problema da
transgressao humana da lei, ndo para provar que o intelecto seja deficiente
ou incapaz de impedir a ma agdo, mas para demonstrar que, comumente,
o intelecto ndo decide em favor da lei ou da cooperagao coletiva.

Como destacamos, o intelecto apenas segue a lei pela necessidade;
se perceber que a obediéncia a lei e a restricao da liberdade pessoal
trazem menos beneficio do que a desobediéncia, entdo nao seguira
a lei nem impedira a transgressao. E, no entanto, a adogao da via da
revelagdo, trara sempre consigo a obediéncia a lei.

Ao aceitar o codigo de comportamento revelado aos profetas,
o individuo confia seu julgamento a Deus que, com seu ilimitado
poder e conhecimento observa constantemente o homem; somente
Ele pode recompensar as boas a¢des ou punir as mas numa forma
absolutamente justa e imparcial, Deus diz no capitulo 12 versiculo

’

40: “O juizo somente pertence a Deus...” .
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E no capitulo 99 versiculos 7 e 8: “Quem tiver feito o bem, quer
seja do peso de um datomo vé-lo-a. E quem tiver feito o mal, quer seja
do peso de um atomo vé-lo-a”.
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E também, Ele diz no capitulo 22 versiculo 17: “Certamente Deus
Julgara a todos no Dia da Ressurrei¢do, porque Deus é testemunha
de todas as coisas”.
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E no capitulo 2 versiculo 77: “Ignoram acaso, que Deus sabe
tudo o que ocultam, e o que manifestam?”’
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No capitulo 33 versiculo 52 lemos: “...e Deus é Observador de tudo”.

Com estes versiculos, esta evidente que o din divino do Islam, que
foi entregue a0 homem por meio da revelagdo, ndo esta mais apto a
impedir a transgressao da lei do que o codigo de lei civil composto pelos
homens. O aparato da legislagdo civil nomeia agentes e funcionarios
para controlarem e inspecionarem a acao do homem e também impoe
um sistema de punicao as transgressdes; esse método somente funciona
quando a lei ¢ vigorosa e o delito ¢ descoberto. O din divino € superior
as leis criadas pelo homem ou as ordens sociais, nele o controle sobre
o individuo ¢ executado de uma maneira especifica, ou seja, mediante
a vigilia dos anjos. Ademais, o din divino impde como dever a todo
homem ou mulher a ordem do que € correto e a proibigdo do que errado.
Todos, sem excecao, sao instruidos a observarem a a¢do de seu semelhante
e a serem guardides da lei. E somente a crenga numa ordem divina,
que contém e define as a¢des fora dos limites do bem e do mal, inserida
na realidade do Dia do Ajuste de Contas que vird. E mais importante,
que o Senhor do mundo e de todos os mundos invisiveis esta ciente das
acoes do homem e o acompanha em todo lugar a todo o0 momento.
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Como os codigos civis compostos pelo homem, hd também no
cddigo divino um sistema correspondente de punicao para cada pecado,
neste mundo e no dia do acerto de contas ap6s a morte. Entretanto, de
modo diverso ao codigo civil, a lei divina assegura que nenhum homem
escapara do julgamento ou da punigdo, se esta se justificar.
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Como prova se sugere que o leitor leia o que esta escrito no
capitulo 4 versiculo 59: “O fiéis, obedecei a Deus, a Seu Mensageiro
e as autoridades fundamentais entre vos...”
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E no capitulo 9 versiculo 71: “Os fiéis e as fiéis sdo protetores
uns dos outros, recomendam o bem e proibem o ilicito...”
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E também, lemos no capitulo 82 versiculos 10 a 12, onde Deus diz:
“Certamente, sobre vos ha anjos da guarda, generosos e anotadores,
que sabem (tudo) o que fazeis”.
YY) AT Ll 5 @ ol als” 3 s B J s
AL 2 TR
{lim (2 U5 Je LU )

E ainda, no capitulo 34 versiculo 21: “Em verdade teu Senhor é

guardido de todas as coisas”.
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Uma Segunda Questdo: Se argumentou que o intelecto nem
sempre decide a favor do respeito a lei. Esse argumento nao contradiz
o que esta contido no dizer dos Imames que afirma que Deus deu duas
provas aos seus servos, a exterior e evidente que ¢ de Seu Profeta,
e a interior e oculta que ¢ o intelecto humano? Como podemos
entender essa afirmac¢do considerando como o intelecto foi descrito
(anteriormente)?

Resposta: Sem excecdo, o intelecto humano se concentra
na aquisicdo do beneficio e no afastamento do prejuizo. Sempre
que aceita cooperar e participar nas atividades sociais estd, como
verificamos acima, em busca de seu proprio beneficio. Essa necessidade
freqlientemente ¢ sentida por aqueles que desejam se aproveitar dos
outros ou que estdo com a inten¢do de domina-los por meio de seu
poder economico. Para tais pessoas ndo ha nada que os impeca de seguir
em seu procedimento ilegal; seu intelecto ndo decidira em favor da lei
tampouco proibira a transgressao. Contudo, se a compulsido (como €
entendida a luz da revelagdo divina) tiver sua fonte em Deus, entdo o
efeito sobre o homem sera inteiramente diferente. A vigilancia de Deus
sobre a acdo do homem, Sua puni¢ao ou recompensa das mas ou boas
acdes, ndo admite negligéncia, ignorancia ou incapacidade. O intelecto,
que reconheca a existéncia de Deus, ndo pode refutar a lei. Sempre
decidira em favor daquilo que a revelagdo exige do homem.
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Assim, o intelecto de um crente reconhecera a importancia da
revelago sobre qualquer questdo pessoal. Deus diz no capitulo 13 ver-
siculo 33: “Quem é o observador de tudo o que faz toda alma? .
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E no capitulo 86 versiculo 4: “Cada alma tem sobre si um
guardido.”
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E no capitulo 74 versiculo 38: “Toda alma é depositaria de suas
acoes”.

A Senda da Revelacao é Protegida
Contra os Erros

A senda da revelacio é parte do projeto do Criador. Ele nunca come-
te erros, nem em Sua criagdo tampouco no sistema de crenga e nas leis
divinas, que sao delineadas para o homem por meio da revelagao.
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Deus diz no capitulo 72 versiculos 26 a 28: “Ele é Conhecedor
do invisivel e ndo revela Seus mistérios a quem quer que seja. Salvo
a um mensageiro que tenha escolhido, e faz um grupo de guardices
marcharem, na frente e por tras dele, para certificar-se de que
transmitiu as mensagens de seu Senhor, o Qual abrange tudo o que
0s humanos possuem, e que toma conta de tudo”.

A partir disso compreendemos que os profetas e mensageiros de
Deus devem ser infaliveis tanto na recepc¢do da revelagdo quando
na preservacao desta, contra a alteracdo e a acdo de seus inimigos.
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Eles (os profetas e mensageiros) sdo instrumentos a disposicao da
sabedoria do Criador. Se cometessem um erro ao receber ou ensinar
a mensagem da revela¢do ou caso se extraviassem em virtude das
palavras das pessoas mas, ou se eles proprios cometessem equivocos
ou deliberadamente alterassem a mensagem que tinham que
comunicar, entdo a sabedoria de Deus seria incapaz de aperfeigoar
seu projeto de orientagao.
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Deus confirma no capitulo 16 versiculo 9 que Ele possui o controle
absoluto da orientagdo humana por meio de seu mensageiro: “4 Deus

bl

incumbe indicar a verdadeira senda, da qual tantos se desviam...”.

A Realidade Oculta da Revelacao

Arealidade da revelagdo ¢ oculta para nds. O que ¢ evidente ¢ que
o objetivo do projeto da vida, delineado para o homem pelo Criador,
ndo pode ser totalmente compreendido pelo intelecto; deve haver
outro meio de compreensdo, de percep¢do (que ndo seja mediante
a reflex@o e o raciocinio), pelo qual o homem venha a conhecer os
deveres incumbidos a ele e seus semelhantes. Essa compreensao so6
pode ser englobada pela senda da revelagao.

Contudo, existe um numero limitado de homens que possuem esse
tipo de compreensdo, uma vez que a recepcdo da revelagdo requer
uma capacidade de entendimento baseada na pureza, sinceridade e
liberdade no que se refere a toda corrup¢ao e maus pensamentos.
Exige inalterabilidade das qualidades espirituais, que tais homens
sejam equilibrados psicologicamente em seus julgamentos ¢ que
possuam profundidade de compreensao. Devemos admitir que essas
caracteristicas sdo raras entre os humanos.
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Os profetas e mensageiros mencionados no Alcorao foram homens
verdadeiramente dotados dessas qualidades. O Alcorao ndo menciona
seu numero, apenas nomeia alguns (Adao, No¢, Hud, Salih, Abrado,
Lot, Ismael, Elisha, Dhu-al Kifl (Ezequiel), Elias, Yunus (Jonas),
Idris (Enoch), Isaac, Jaco, Yusef (José), Shu’ayb, Mois¢s, Arao, Davi,
Salomao, Jo, Zakarias, Yahia (Jodo), Isma’il Sadiq Al Wa’d, Isa (Jesus)
e Mohammad, outros sdo indicados mas nao citados nominalmente).

Nos, como homens comuns, nao partilhamos dessas caracteristicas
e, portanto ndo somos capazes de experimentar da realidade de
sua percepc¢do. A Profecia, como uma experiéncia, permanece
desconhecida para nos. Além disso, pouco das revelagdes do passado
chegou até nds e temos somente uma visao limitada da realidade que
envolve a revelagio e a profecia. E possivel que o que chegou até nds
na forma de livros revelados seja exatamente igual a revelacdo que
conhecemos, que ¢ o Alcorao. Entretanto, ha também a possibilidade
de que as outras revelagdes contivessem informagdes e instrugdes
que ndo conhecemos.

Como o Alcorao Foi Revelado

A revelagdo alcoranica, de acordo com o proprio Alcordo,
¢ a expressdo verbal de Deus comunicada a Seu Profeta; o Profeta
recebeu a palavra de Deus com todo o seu ser, ndo somente por meio
do raciocinio.
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No capitulo 42, versiculos 51 e 52, Deus diz: “E inconcebivel
que Deus fale diretamente ao homem, a ndo ser por revelagoes,
ou veladamente, ou por meio de um mensageiro, mediante o qual
revela, com o seu beneplacito, o que lhe apraz; sabei que Ele é
Prudente, Altissimo. E também te inspiramos com um Espirito,
por ordem Nossa, antes do que ndo conhecias o que era o Livro,
nem a fé; porém, fizemos dele uma luz, mediante a qual guiamos
quem Nos apraz dentre os Nossos servos. E tu certamente te orientas
para uma senda reta’.

Ao compararmos estes dois versiculos descobrimos trés meios
diferentes da expressao divina. O primeiro, em que Deus fala sem que
hajaum véu entre Ele e 0o homem. O segundo, em que Deus fala estando
oculto por um véu; como a arvore no monte Tur, quando Mois€s ouviu
a voz Divina. A terceira, em que a palavra de Deus ¢ comunicada ao
homem por um anjo que tenha ouvido a revelagdo Dele.
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O segundo versiculo demonstra que o Alcorao nos chegou por
meio da terceira via. E ainda, Deus diz no capitulo 26 versiculos
192 a 195: “Certamente este (Alcordo) é uma revelag¢do do
Senhor do Universo. Com ele desceu o Espirito Fiel, para o teu

coragdo, para que seja um dos admoestadores, em elucidativa
lingua drabe...”
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E no capitulo 2 versiculo 97: “Quem for inimigo de Gabriel,
saiba que ele, com o benepldacito de Deus, impregnou-te (o Alcordo)
no coragdo...”
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Com estes versiculos entendemos que o Alcorao foi transmitido
por meio de um anjo chamado Gabriel ou o “Espirito Fiel”, e que o
Profeta recebeu a revelagdo dele com todo seu ser, toda sua percepgao
e ndo somente pela audicdo. O versiculo diz “em teu corag¢do” o que
em termos alcoranicos quer dizer percepg¢do ou consciéncia.
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No capitulo 53, versiculos 10 e 11, lemos: “E revelou a Seu servo

o que Ele havia revelado. O cora¢do (do mensageiro) nao mentiu
acerca do que viu”.
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E no capitulo 98 versiculo 2 a recepg¢do da revelagdo é indicada
como a recitagdo de paginas purificadas pelo mensageiro de Deus.
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A RELACAO DO ALCORAO COM AS CIENCIAS

A Exaltacao do Conhecimento e
o Estimulo ao Desejo de Estudar

Nenhuma outra escritura revelada elogia e encoraja a ciéncia e o
conhecimento como faz o Alcordo e é por essa razao que o Alcordo
denomina a época dos arabes do deserto e de suas culturas pagas como
a “era da ignorancia”. Por cerca de cem versiculos se faz referéncia
a ciéncia e ao conhecimento de varias maneiras; € muitos desses
versiculos exaltam o valor do conhecimento cientifico.
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No capitulo 96 versiculo 5 Deus indica o favor que concedeu ao

homem tirando-o de seu estado de ignorancia, “ensinou ao homem
0 que este ndo sabia”.
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E também, lemos no capitulo 58 versiculo 11: “Deus dignificard
os fieis, dentre vos, assim como os sabios...”
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E no capitulo 39 versiculo 9 Deus diz: “Poderdo acaso, se
equiparar os sabios com os ignorantes?” Além de muitos outros
versiculos serem concernentes ao conhecimento, existem também
incontaveis tradicdes do Profeta e dos Imames sobre o assunto, as
quais so6 perdem em importancia para o Alcorao.
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As Ciéncias que o Alcorao Incentiva o
Homem a Estudar

Em versiculos tdo numerosos para que possamos mencionar,
o Alcorao convida o individuo a refletir sobre os sinais da criacgdo:
os céus, as estrelas e seus impressionantes movimentos, a ordem
cosmica que domina todos os astros. De modo semelhante, o Alcordo
incentiva o individuo a refletir sobre a criagdo da terra, dos mares,
das montanhas, dos desertos, ¢ das maravilhas contidas abaixo
da superficie terrestre, a diferenca entre o dia e a noite e o ciclo
das estagdes. Conclama a humanidade a meditar sobre a criacdo
extraordindria dos vegetais, a ordem e a simetria que governam seu
crescimento, como também a multiplicidade do reino animal.

O Alcorao convida o individuo a testemunhar a interdependéncia dos
seres e como tudo vive em harmonia com a natureza. Chama a atencao
para 0 homem também, para que medite acerca de sua forma, dos segredos
da criagdo que s3o ocultos para ele, em sua alma, na profundeza de sua
percepgao, e seu relacionamento com o mundo do espirito.

O Alcorao ordena o homem a (se necessario) atravessar o
mundo a fim de testemunhar outras culturas e a examinar o0s
modelos de organizacdo social, a historia e a filosofia dos povos do
passado. Assim, convoca o homem ao estudo das ciéncias naturais,
da matematica, da filosofia, das artes e de todo conhecimento cientifico
disponivel, para que as estude pelo beneficio do individuo e o bem
estar da sociedade.

O Alcorao recomenda o estudo dessas ciéncias com a condicao de
que isso conduza a verdade, que produza uma visao correta do mundo
fundamentada na compreensdo de Deus. O conhecimento que apenas
mantenha o homem ocupado ou que o afaste da consciéncia sobre a
realidade de sua propria existéncia, se equipara a ignorancia.
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Deus diz no capitulo 30 versiculo 7: “Distinguem tdo somente
o aparente da vida terrena; porém, estdo alheios quanto a outra
vida”.
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E no capitulo 45 versiculo 23: “Ndo tens reparado naquele que
idolatrou sua concupiscéncia! Deus extraviou-o com conhecimento,
sigilando seus ouvidos e o seu coragdo, e cobriu sua visdo. Quem o
iluminara depois de Deus (té-lo desencaminhado)?”

O Alcorao nao apenas estimula o desejo pelo estudo, mas também
o ¢, ele proprio, um sistema completo de conhecimento divino;
e fornece, também, um modelo para o comportamento e o pensamento
do homem. Este modo de vida completo ¢ chamado Islam, o Caminho
da Submissao (a Deus).

As Ciéncias Especificas do Estudo do Alcorao

Existem muitas ciéncias dedicadas ao estudo do Alcordo.
O desenvolvimento dessas ciéncias data do primeiro dia das
revelacdes alcoranicas, e com o decorrer do tempo foram unificadas
e aperfeicoadas. Hoje, inimeras obras estdo disponiveis sobre esses
ramos do conhecimento, fruto do trabalho de diferentes pesquisadores
durante séculos.

Algumas dessas ciéncias examinam a linguagem e o vocabulario
do Alcorao, e outras, seus significados. As que concernem a linguagem
sdo as ciéncias da correta pronuncia alcoranica e da recitagdo. Explicam
as simples alteragcdes que certas letras sofrem quando surgem em
conjuncao com outras, a substituicdo de letras e os pontos prescritos
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para as pausas na recitacao, e outras questdes semelhantes. Também
estudam as diferentes maneiras em que o Alcordo foi transcrito e os
variados modos de sua recitagdo que sdo tradicionalmente aceitos, os
trés estilos menos conhecidos ou os modos mais raros de recitagao.

Outras obras tratam da enumeragdo das suras e versiculos,
enquanto outras relacionam esses numeros com o texto integral.
Discutem a tradi¢do da caligrafia alcoranica e como esta difere da
escrita arabica normal. Pesquisam ainda os significados do Alcordo
¢ a divisdo geral dos assuntos, como as circunstancias e razoes da
revelacdo, a interpretacdo de determinados versiculos, os sentidos
ocultos e aparentes, o muhkam (evidente) e o mutashabih (ambiguo),
e os versiculos de ab-rogagdo e os ab-rogados.

Outras ciéncias estudam os versiculos que contém as leis (o que
constitui parte do que ¢ conhecido como o figh).

Ha ainda as que se especializam no comentario dos significados
(que ja abordamos numa se¢do anterior).

Os especialistas em cada uma das diferentes ciéncias publicaram
numerosas obras sobre tais assuntos.

As Ciéncias que se Desenvolveram por
Causa do Alcorao

As ciéncias do din surgiram no comego da missdo do Profeta
e da revelacdo do Alcordo, incluindo as leis que governam o
comportamento e as relagdes entre os mugulmanos. O estudo dessas
ciéncias se desenvolveu no primeiro século da Hégira ainda que,
inicialmente, ndo de um modo formal. Uma vez que os Califas
haviam proibido a transcri¢do das tradi¢des', estas foram comunicadas
oralmente pelos companheiros aos seus seguidores.

1. Essa restri¢@o foi imposta pelo Califa Omiada Umar Ibn Abd al Aziz.
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Um pequeno nimero de eruditos escreveu sobre a jurisprudéncia
e a ciéncia do ahadith (tradi¢cdes) no inicio do segundo século quando
a proibi¢ao foi cancelada e se permitiu que os sabios registrassem
as tradigoes.

Foi nessa época que varias disciplinas surgiram, inclusive a
ciéncia dos ahadith e a ciéncia do estabelecimento da autoridade e da
veracidade dos que a transmitiram; a ciéncia da analise do texto das
tradigdes; a ciéncia dos fundamentos da jurisprudéncia e a da propria
jurisprudéncia; a ciéncia da crenga no julgamento apds a morte e da
vida no além. Mesmo a filosofia, que entrou na arena islamica por
intermédio de textos gregos, € que permaneceu por algum tempo em
seu idioma original, assumiu as crengas e os tragos culturais do povo
(islamico) tempos depois.

Mudangas nos temas em estudo e na estrutura das disciplinas
ocorreram, de tal maneira que hoje, entre os mugulmanos, todos os
temas que dizem respeito a gnose divina sdo confirmados por provas
e raciocinios extraidos do Alcordo e das tradicdes.

Todos esses assuntos foram também estudados como parte
integral do idioma 4rabe: o dominio da ciéncia da declinacao verbal,
da gramatica, do sentido dos termos, do comentario e da explicacio,
da arte das metaforas e do bom estilo de redacdo, e a filosofia ¢ a
ciéncia dos significados derivados permitiram maior precisao e clareza
no estudo das ciéncias islamicas como um todo.

Com efeito, o que estimulou os eruditos a registrar e ordenar coeren-
temente as leis do idioma arabe foi a percepgdo de que estavam servindo a
Deus; o amor a Ele os levou a uma clareza, uma dogura de estilo que, por
sua vez, gerou a ciéncia da correta expressao verbal e da composicao.

Relata-se, pois, que Ibn Abbas, que foi um dos comentadores entre
os companheiros, explicava os significados dos versiculos tomando
exemplos do vocabulario a partir da poesia arabe. Ele recomendou as
pessoas a reunirem e aprenderem poesia arabe dizendo: “A4 poesia ¢ a
tribuna dos drabes” (querendo dizer que € o lugar onde a linguagem
mais refinada pode ser ouvida).
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O famoso erudito xiita Khalil Ibn Ahmad Al Farahidi escreveu
o livro “Al Ayn” sobre o tema da linguagem, e também descreveu a
ciéncia da rima poética.

Muitos outros escreveram sobre os mesmos assuntos. A Historia
derivou-se inicialmente das narrativas do Islam sobre a vida dos
profetas, em particular da narrativa sobre a vida do profeta Mohammad,
e da descri¢ao da saga dos povos antigos. A esse material basico se
acrescentou um registro dos eventos ocorridos durante o periodo
subseqiiente ao surgimento do Islam. Tudo isso se desenvolveu
para uma historia universal nos escritos de homens como Al Tabari,
Al Mas’udi, Al Ya’qubi e Al Wagqidi.

Arazao original para que os mugulmanos traduzissem para o arabe
e transmitissem os tratados sobre ciéncias naturais e matematica de
outras culturas e idiomas, foi o estimulo cultural que receberam do
Alcordo. Diversas ciéncias foram traduzidas do grego, do siriaco e
do sanscrito para o arabe.

O acesso a essas ciéncias era disponivel, primeiramente, apenas ao
Califa (que naquela época era lider somente dos mugulmanos arabes).
Gradualmente tais conhecimentos se tornaram acessiveis a todos os
muculmanos e se aprimoraram com o desenvolvimento dos métodos
de pesquisa, estruturacao, classificagdo e ordenamento dos assuntos.

Uma das principais razdes para que a civilizagdo islamica, que se
formou apo6s o falecimento do Profeta, viesse a abranger uma grande
parte do mundo habitado foi o Alcorao. Nos, os xiitas, entretanto,
negamos que os califas e os reis que 0s seguiram possuissem um
direito legitimo a custddia e execugdo da lei, muito embora tenham
expandido a civilizagdo islamica, e ndo concordamos inteiramente
com o modo como explicaram as realidades do Islam.

De fato, a luz da sabedoria que iluminou o mundo foi proveniente
do milagre do Alcordo. O surgimento e a difusdo da revelacao
provocaram uma mudan¢a no rumo da histoéria e geraram uma
cadeia de importantes eventos que resultaram no progresso € no
desenvolvimento da cultura humana.
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A ORDEM DA REVEL/}(;AO DO ALCQRAO E
O DESENVOLVIMENTO DAS CIENCIAS ALCORANICAS

A Ordem em que os Versiculos Alcoranicos
Foram Revelados

O fato de que as suras (capitulos) e versiculos do Alcordo ndo
foram revelados de uma s6 vez, mas por etapas num periodo de vinte e
trés anos da missao do Profeta é abonado tanto pela evidéncia historica
como pela evidéncia de varios versiculos.

DT BT Y1 e 3 ) 4T 3 L e

{3 W5, oK e 0 e T 85 IR )

No capitulo 17, versiculo 106, lemos: “E um Alcordo que
dividimos em partes, para que o recites paulatinamente aos
humanos, e que revelamos em etapas”. Como prova adicional
existem os versiculos de ab-rogacao e os versiculos ab-rogados
que estdao diretamente relacionados com os eventos de diferentes
periodos e circunstancias ¢ que, obviamente ndo foram revelados
de uma vez.

Aqui, devemos observar que as suras e versiculos ndo foram
revelados na ordem em que foram dispostos; ou seja, a primeira sura
“Al Fatihah” foi revelada apos as suras “Al Bagara”, “Imran”,
“Nisa’a” e “Al Ma’idah”. O que também ¢ verdade quanto a ordem
dos versiculos, que nao estdo numa seqiiéncia necessariamente crono-
logica. O contetido do texto alcoranico pode, por exemplo, demonstrar
que o tema de algumas suras e versiculos se coaduna com o primeiro
periodo da missdo do Profeta - como as suras “Al Alag” e “Nun”,
porém, estdo registradas no fim do Alcorao.
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Muitas suras e versiculos que correspondem a €poca subseqiiente
amigracdo, como “Al Bagara”, “Imran”, “Nisa’a”, “Os Espolios’
e “Tawbah” foram postos no inicio do texto alcoranico.
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O contetido das suras e versiculos estdao, portanto, diretamente
relacionados aos eventos, circunstancias e diferentes necessidades do
periodo da missao profética; as suras e versiculos que tratam somente do
chamado aos politeistas para a crenga na unidade de Deus e do esforgo
contra os idolatras correspondem a uma época anterior a migragao,
quando o Profeta estava convidando o povo ao Islam em Mecca.

Os versiculos que tratam das batalhas e os que tratam das
leis sociais foram revelados depois dos eventos e circunstancias
relacionadas com o estabelecimento e o progresso da sociedade
islamica em Medina.

Conclusoes

Podemos dividir as suras e versiculos de acordo com o lugar, a
circunstancia e o momento de sua revelagao.

Algumas suras e alguns versiculos sdo mequenses e outros,
medinenses; em geral, as suras e versiculos que foram revelados
antes da migracao do Profeta sdo relacionados entre os mequenses.
A maioria das suras, sobretudo as mais curtas, sdo desse género. As que
foram reveladas apds a migragdo sdo consideradas medinenses, ainda
que tenham sido reveladas fora de Medina ou mesmo em Mecca.

Algumas suras e versiculos foram revelados quando o Profeta se
encontrava em viagem e outras quando estava residindo em algum
local. Os versiculos também sao divididos (se considerando) se foram
revelados de dia ou de noite, em tempo de paz ou de guerra, quando o
Profeta estava na terra ou nos céus (durante a jornada noturna) ou se
estava sozinho ou acompanhado. Levando-se em conta essas diferentes
classificagdes podemos estudar as razdes para a revelagao.
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Algumas suras foram reveladas mais de uma vez, como no caso
da Sura Al Fatiha, que foi revelada uma vez em Mecca e outra em
Medina. Alguns versiculos foram revelados varias vezes, como, “Por
quais favores de teu Senhor sois ingratos?” no capitulo “O Clemente”
que ¢ repetido trinta vezes, e o versiculo, “Em verdade, teu Senhor é
o Poderoso, o Misericordioso”, que € repetido oito vezes.

Algumas vezes um versiculo aparece em mais de uma sura, como,
“dizem: Quando a promessa se cumprird, se és fiel?”. Vemos também,
que uma sentenga aparece como um versiculo completo numa sura € como
parte de outro versiculo noutra; por exemplo, a sentenca, “Allah! Nao ha
Deus sendo Ele, o Vivente, o Eterno” é um versiculo completo no inicio
dasura “A Familia de Imran”, enquanto que, no capitulo “A/ Bagara” ¢
parte do versiculo do Trono. Porém, a maior parte das suras e versiculos
foi revelada num tinico lugar e momento e ndo se repete no Livro.

Versiculos similares aparecem em diferentes lugares no Alcorao
em razdo de certos assuntos que requerem repeti¢do. Uma das
caracteristicas importantes do Alcordo ¢ a diferenga na extensao das
suras. Podemos comparar (por exemplo) a sura Kaugar (a mais curta)
e a sura Al Bagara (a mais longa).

Da mesma maneira, podemos comparar a extensao dos versiculos,
com o mais curto que contém uma unica palavra “mudhammatan”
e o mais longo de todos, composto por trinta sentengas (o versiculo
282 da sura Al Bagara, que trata das dividas).

Todas essas diferencas estdao de acordo com as exigéncias da
revelagdo. As vezes, dois versiculos estdo intimamente ligados no
que se refere ao sentido, porém, diferem em extensao; por exemplo,
os trigésimo e trigésimo primeiro versiculos da sura “Mudaggir”, o
primeiro sendo uma unica sentenga e o segundo mais do que onze.

Nao devemos esquecer que a maioria dos versiculos mais curtos
como (os das suras) “A aurora” ¢ “A Noite” ¢ mequense e que aqueles
cujo assunto ¢ tratado mais longamente ¢ em detalhes sdo medinen-
ses. Os primeiros versiculos a serem revelados ao Profeta foram os
cinco primeiros da sura “Alaq” e o Gltimo foi o versiculo 281 da sura
“Al Bagara”: “E temei o dia em que retornareis a Deus, em que cada
alma recebera o seu merecido, sem ser defraudada”.
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As Razoes da Revelacao

Muitos dos versiculos estdo ligados a eventos e circunstancias
que surgiram enquanto o Profeta convocava as pessoas ao Islam, por
exemplo, os versiculos da Sura “Al Bagara”.

Suras como “Ahzab” e “Al Adiyat” foram reveladas (especifi-
camente), a primeira se referindo ao exilio dos Banu Al Nadir ¢ a
segunda aos beduinos do Vale Seco e outras tribos.

Alguma suras ou versiculos foram revelados pela necessidade de
explicar as leis e instru¢des islamicas; por exemplo, a sura “Nisa’a”
que definiu as regras do casamento ¢ da heranca das mulheres, a sura
“Os Espdlios” que explica como tratar os prisioneiros de guerra
capturados como botim, e a sura “Talaq” que foi revelada, como seu
nome indica, para explicar o divorcio.

As circunstancias que levaram a revelagdo dessas suras sdo
chamadas de “razdes da revelacdo”, e existem intimeras tradigcdes
sobre essa matéria.

Entre os sabios sunitas existem muitas tradi¢des que tratam das
razdes da revelagdo; milhares de narrativas podem ser contadas
(na escola xiita apenas algumas centenas). Muitas dessas narrativas nao
possuem uma cadeia de transmissao conhecida e ndo sdo inteiramente
aceitas como confiaveis; ademais, um numero consideravel delas
¢ classificado como fraco. A natureza duvidosa da maioria dessas
narrativas pode ser atribuida as seguintes razoes: Primeiro, € evidente
a partir da forma de muitos desses dizeres que o narrador ndo as
registrou por meio de uma transmissao oral direta, mas baseado em
seu julgamento pessoal de que a revelagao de certo versiculo estava
conectada a determinados acontecimentos. Portanto, o narrador
relacionava certo acontecimento com um versiculo de significado
apropriado mencionado na tradigdo.

Essa ¢ uma opinido subjetiva, formada mediante o exercicio do
ijtihad, da reflexao pessoal sobre um assunto, e ndo a razdo real para
a revelagdo que tenha sido aprendida oralmente de uma transmissao
do Profeta. Como prova a este argumento, podemos citar muitas

122 Allamah Ayyatullah Al-Odhmah Assayed Mohammad Hussein Al-Tabatabaf (K.S.)



contradigdes constantes nessas tradi¢des. Existem versiculos, por
exemplo, com varias razdes conflitantes para as revelagdes registradas
nas tradi¢des, as quais sdo totalmente desconexas entre si.

Ibn Abbas, por exemplo, que ndo esta sozinho nessa pratica, relata
varias “razdes para a revelacao” de um mesmo versiculo. A existéncia
de razdes tdo conflitantes é que muitas foram concluidas por meio de
deliberacao pessoal subjetiva e ndo do que foi transmitido diretamente
do Profeta. O que resulta em um narrador atribuir certo versiculo a
um evento em particular enquanto outro narrador atribui 0 mesmo
versiculo a outro evento.

Em outras ocasides um narrador relata duas razdes diferentes
para a revelagdo de um versiculo e assim, envolve-se em duas
opinides conflitantes; entdo rejeita a primeira em favor da segunda.
Somos, pois, levados a concluir que a maioria das narrativas sdo
fraudes ou foram transmitidas de modo enganoso sob o pretexto de
serem provenientes de narradores confidveis. Essa divida a respeito da
validade de muitas dessas tradigdes poe em risco sua credibilidade.

Segundo, foi relatado com seguranca que os primeiros Califas
proibiram rigorosamente o registro ou a transcri¢ao das narrativas e,
sempre que se encontrava um manuscrito contendo um dizer, este era
queimado. A proibicao durou até fins do primeiro século da Hégira,
isto ¢, por um periodo de noventa anos aproximadamente. O efeito
dessa proibigao foi que os narradores e eruditos dos dizeres sentiram-se
livres para operar pequenas adi¢des ou alteracdes durante a transmissao
oral das tradigdes. Tais adigdes aumentaram gradualmente até que o
sentido original da tradicdo comunicada se perdeu.

Esse fendmeno fica muito evidente ao se examinar um evento
ou assunto que tenha sido relatado por dois narradores; podemos
encontrar um dizer que descreva um acontecimento e verificar o
mesmo acontecimento descrito de uma maneira diferente.

Tradi¢des falsas ndo apenas foram introduzidas por meio da
sua atribui¢do a respeitados narradores, mas também pela acao dos
hipocritas. Seus relatos logo se tornaram parte do conjunto essencial
das tradigdes, o que minou ainda mais a credibilidade dessa segdo
especifica da Ciéncia do hadith.
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O Método Empregado na Descricao
“das Razoes Para a Revelacao”

Os sabios do passado do Islam e, em especial os sdbios sunitas,
deram grande importancia a ordem da revelagao das suras. Entre as
narrativas sobre o assunto se encontra a de Ibn Abbas, que disse que
“o comego de cada sura que foi revelada em Mecca foi registrado
como tendo sido revelado ali mesmo, em seguida, Deus acrescentou
o que quis a ela.” A ordem de revelacdo do Alcordo é a seguinte
(comegando pelos versiculos mequenses):

1. Recita. Em nome de teu Senhor... (96:1)

2. Nun (68:1)

3. O tu, acobertado! (73:1)

4. O tu, emantado! (73:1)

5. Que pereca o poder de Abu Lahab! (111:1)

6. Quando o sol for enrolado... (81:1)

7. Glorificado seja o nome de teu Senhor, o Altissimo. (87:1)
8.  Pela noite quando cobre (92:1)

9. Pela aurora (89:1)

10. Pelas horas da manha (93:1)

11. Acaso ndo expandimos o teu peito (94:1)

12. Pelo entardecer (103:1)

13. Pelos corcéis... (100:1)

14. Em verdade, te agraciamos com a abundancia (108:1)

15. A cobica vos entretera... (102:1)

16. Tens reparado em quem nega a religido (107:1)

17. Dize: O descrentes... (109:1)

18. Nao viste como teu Senhor tratou os possuidores do elefante

(105:1)
19. Dize: Busco refugio no Senhor da Alvorada (113:1)
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20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.

43.
44.
45.
46.
47.

Dize: Busco refugio no Senhor dos humanos (114:1)
Dize: Ele ¢ Deus, o Unico (112:1)

Pela estrela... (53:1)

Tornou-se austero e voltou as costas (80:1)
Sabei que o revelamos na Noite do Decreto (97:1)
Pelo sol e por seu esplendor (91:1)

Pelo céu, possuidor das constelagdes (85:1)
Pelo figo... (95:1)

Pelo pacto de Quraish (106:1)

A calamidade (101:1)

Juro, pelo dia da Ressurreigdo (73:1)

Ai de todo difamador, caluniador (104:1)
Pelos ventos enviados (77:1)

Qaf (50:1)

Pois sim! Eu juro por esta metropole (90:1)
Pelo céu e pelo astro matutino (86:1)

A Hora se aproxima (54:1)

Sad (38:1)

As Alturas (7:1)

Dize: Foi-me revelado... (72:1)

Ya Sin (36:1)

Bendito seja Aquele que fez descer o Discernimento (25:1)

Louvado seja Deus, Criador dos céus e da terra, que fez dos

anjos mensageiros... (35:1)
Kaf Ha Ayn Sad (19:1)

Ta ha (20:1)

A Verdade (56:1)

Ta Sin Mim (26:1)

Ta Sin (27:1)
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48. Ta, Sin Mim (As Narrativas) (28:1)
49. Al lsra’ (ou aos Filhos de Israel) (17:1)
50. Yunis (10:1)

51. Hud (11:1)

52. Yussef(12:1)

53. Al Hijr (15:1)

54. Al Anam (6:1)

55. Pelos que ordenadamente se enfileiram (37:1)
56. Lugman (31:1)

57. Saba’(34:1)

58. Os Grupos (39:1)

59. Ha Mim (Os Crentes) (40:1)

60. Ha Mim (Fussilat) (41:1)

61. Ha Mim Ayn Sin Qaf (42:1)

62. Ha Mim (Az Zukhuruf) (43:1)

63. Ad Dukhan (44:1)

64. O Genuflexo (45:1)

65. As Dunas (46:1)

66. Az Zariat (51:1)

67. Al Ghaxyah (88:1)

68. Al Cahf (18:1)

69. As Abelhas (16:1)

70. Em verdade, enviamos Noé¢ (71:1)
71. Abrado (14:1)

72. Os Profetas (21:1)

73. Os Crentes (23:1)

74. A Prostragdo (32:1)

75. Monte Sinai (At Tur) (12:1)

76. A Soberania (67:1)
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77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.
93.
94.
95.
96.
97.
98.
99.

100.
101.
102.
103.
104.
105.

A Verdade (69:1)
Al Ma’arij (70:1)

Sobre o que se questionam mutuamente? (78:1)

An Nazi’at (79:1)

Quando o céu se fender... (82:1)
Quando o céu for rachado (84:1)
Os Bizantinos (30:1)

A Aranha (29:1)

Ai dos defraudadores (83:1)

Al Bagara (2:1)

Al Anfal (8:1)

A Familia de Imran (3:1)

Al Ahzab (33:1)

Al Muntahana (60:1)

An Nisa’a (4:1)

Quando a terra for sacudida (99:1)
Al Hadid (57:1)

Mohammad (47:10)

O Trovao (13:1)

O Clemente (55:1)

Al Insan (76:1)

O Divorcio (65:1)

Al Bayynat (98:1)

Al Haxr (59:1)

Quando chegar o socorro de Deus (110:1)
A Luz (24:1)

Al Hajj (22:1)

Os Hipdcritas (63:1)

Al Mujadala (58:1)
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106. Al Hujjurat (49:1)
107. As Proibigdes (66:1)
108. Al Jumu’ah (62:1)
109. At Taghabtin (64:1)
110. As Fileiras (61:10
111. Al Fath (48:1)

112. Al Ma’idah (5:1)
113. At Tawbah (9:1)

Tradicoes Adicionais com Respeito a Ordem e
Lugar da Revelacao das Suras

A tradigcdo de Ibn Abbas menciona cento e treze suras, nao
incluindo a sura Al Fatiha. H4 outro dizer, relatado por Al Bayhagqi
de Ikrimah, que enumera cento e onze suras, nao mencionando as
suras Al Fatiha, As Alturas e Ax Xura. Quando Al Bayhaqi relata
esta mesma tradicdo de Ibn Abbas inclui todas as cento e catorze
suras. A tradicdo de Bayhaqi conta a sura “Os Defraudadores”
como uma sura medinense contrariando as outras tradigdes que
a contam como mequense. A ordem mencionada nessas duas
tradi¢Oes para as suras mequenses ¢ medinenses ¢ diferente da
apresentada em outras tradigdes.

Outra tradicao, relatada de Ali Ibn Abi Talhah, diz: “4 sura
Al Bagara foi revelada em Medina e Familia de Imran, Nisa’a,
Al Ma’idah, Anfal, Tawbah, Hajj, Nur, Ahzab, Kafirun, Fath,
Hadid, Mujadala, Hijr, Muntahana, As Saf, Taghabun, Talag,
Tahrim, Al Fajr, Al lail, Al Qadr,Bayynat, Zalzala, an Nasr e o
resto das suras foram reveladas em Mecca”.

A intenc¢do da tradicdo parece apenas a de estabelecer a
diferenga entre as suras mequenses ¢ medinenses, ¢ definir a
ordem da revelacao das suras mencionadas. As suras al Ma’idah e
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Tawbah s2o, sem duvida, posteriores na ordem de revelagdo ao que
¢ indicado na tradigdo. Além disso, as suras Fajr, Lail e Qadr sdo
contadas entre as suras medinenses, enquanto que a tradi¢ao citada
as conta como mequenses. De modo idéntico, as suras Ar Rad, Ar
Rahman, Insan, Jumu’ah e Hujjurat sdo consideradas mequenses,
enquanto a tradicdo as classifica como medinenses.

Em outra tradig@o relatada por Qatadah, Al Bagara, Imran,
Nisa’a, al Ma’idah, Tawbah, Ar Rad, Nahl, Hajj, Nur, Ahzab,
Muhammad, Fath, Hujjurat, Hadid, Ar Rahman, Mujadala, Hijr,
Muntahana, As Saf, Jumu’ah, Munafiqun, Taghabun, Talaq, os
primeiros versiculos de Tahrim, e “Quando a terra for sacudida” e
“Quando vier o socorro de Deus”, foram revelados em Medina e o
resto em Mecca. Esta tradicdo contraria a anterior, particularmente
com respeito a mencao das suras Mutaffifin, Insan e Bayynat.

Entretanto, essa tradi¢do ¢ inaceitavel de acordo com a Ciéncia
dos Ahadith, sendo desconectada da transmissao direta do Profeta.
Carece também de evidéncia se Ibn Abbas aprendeu a ordem
da revelacdo do proprio Profeta ou de alguma outra pessoa nao
identificada, ou se a concluiu a partir de uma decisdo subjetiva.
Se o caso for a segunda hipdtese, a tradicdo nao possui valor
algum nem autenticidade sendo para ele mesmo. Também nao
possui nenhum valor histérico, ja que Ibn Abbas ndo teve qualquer
contato proximo com o Profeta. E 6bvio que ele ndo poderia estar
presente no momento da revelag@o dessas suras. Mesmo que, por
suposi¢ao, a tradi¢do fosse verdadeira, ainda ndo seria totalmente
aceitavel em assuntos fora do ambito da lei islamica.

O tnico meio de se descobrir a verdadeira ordem de revelacdo
das suras, e se sdo mequenses ou medinenses, € examinar seu
contetido e compara-las com as circunstancias e a realidade social
anteriores e posteriores a migragdo. Esse método ¢ eficaz em certos
casos; o conteudo das suras Insan, os Corcéis e Mutaffifin atestam
sua condi¢do de suras medinenses, ainda que algumas tradigdes
afirmem que sejam mequenses.
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A Compilacao do Alcorao
(antes do falecimento do Profeta)

A influéncia do Alcordo, que foi revelado em versiculos e suras
separadas, aumentou dia apés dia. Sua eloqiiéncia e milagrosa clareza
deixaram os arabes, que davam grande importancia a linguagem
refinada, num estado de perplexidade; eles vieram de toda parte para
ouvir e aprender uns poucos versiculos com o Profeta. Contudo, os
homens de destaque de Mecca ¢ os lideres quraishitas', que eram
idolatras e inimigos implacaveis do Profeta e do Islam, tentaram
impedir que as pessoas se aproximassem dele; tentaram afugenta-las
propagando que o Alcordo era uma obra de magia.

Nao obstante as pessoas vinham, sem que os amigos, a familia
e 0s servos soubessem, na escuridao da noite, até um local proximo
a casa do Profeta para ouvi-lo recitar o Alcordo. Os esfor¢os dos
primeiros mugulmanos em ouvir, memorizar e registrar o Alcorao
foram estimulados por outro motivo: eles consideravam o Alcorao um
documento sagrado, sendo a palavra de Deus. Tinham por obrigagao
recitar a sura Al Fatiha e uma outra parte do Alcordo em suas preces.
O Profeta havia também recebido a ordem de instruir as pessoas nas
leis do Islam por intermédio do Alcorao.

Esse estudo e dedicagdo ao Alcorao se tornaram mais ordenados
e abrangentes ap6s a migracao do Profeta @ Medina e a formagao de
uma comunidade mugulmana independente. Ele deu ordens a um
numero consideravel de companheiros para que recitassem o Alcoréo,
aprendessem ¢ ensinassem diariamente as leis que eram reveladas.

Tao importante era essa atividade que, de acordo com uma
permissao especial concedida por Deus no capitulo Tawbah, versiculo
122, esses sabios foram isentos da obrigagao de participar das batalhas
defensivas.

1. Da tribo de Quraish.
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Como a maioria dos companheiros (sobretudo os que haviam
emigrado para Medina) ndo sabia ler e escrever, o Profeta ordenou
que aprendessem com os prisioneiros de guerra a escrita simples
da época. Assim, pouco a pouco, um grupo de companheiros se
alfabetizou.

N .

Os desse grupo que se dedicaram a recitagdo do Alcorio,
memorizando as suras e versiculos foram chamados de “qurra’”,
e foram integrantes desse grupo quarenta pessoas (segundo alguns
relatos, setenta) que foram martirizadas em um incidente chamado

Bi’r Ma’unah.

O Alcorao foi registrado, como foi revelado, em ossos de animais,
pedras e folhas de tamareiras. Nao ha davida que a maior parte das
suras era utilizada entre os primeiros mugulmanos, ja que foram
mencionadas em numerosos ditos por fontes sunitas e xiitas, que
relatam o costume do Profeta de usar o Alcordo como um chama-
do ao Islam, na forma de realizar a prece e no modo de recitacdo.
De modo semelhante, encontram-se os nomes de suras nas tradigoes
que descrevem a época em que o Profeta ainda vivia, nomeadamente
as suras muito longas e a Al Fatiha.

Ap6s o Falecimento do Profeta

Depois do falecimento do Profeta, Ali ibn abi Taleb, que
(de acordo com uma tradi¢do de absoluta autoridade) foi mais
conhecedor do Alcorao do que qualquer outro homem, retirou-se para
sua casa e compilou o Alcordo num volume na ordem correspondente
a suarevelagdo. Antes que seis meses tivessem passado desde a morte
do Profeta, o volume foi concluido e Ali o carregou num camelo para
mostra-lo aos demais.

Um ano apds o falecimento do Profeta, ocorreu a guerra de
Yamamah e setenta recitadores foram mortos. Entdo, o Califa
considerou a idéia de reunir as suras e versiculos num tinico volume.
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Os mugulmanos temiam que se uma futura batalha acontecesse
e o restante dos “qurra” (recitadores) fossem mortos, o Alcordo
desaparecesse com eles.

Assim, sob as ordens do Califa, um grupo dos recitadores dentre
os companheiros, que incluia Zayd Ibn Thabit, reuniu as suras e
versiculos (registrados em folhas, pedras e 0ssos que se encontravam
guardados na casa do Profeta e nas casas dos recitadores) e produziram
varias copias manuscritas do Livro completo. Em seguida, enviaram
as copias dessa compilagdo para todas as regides que estavam sob
dominio islamico.

Tempos depois, durante o governo do terceiro Califa, o proprio
Califa percebeu que diferencgas e contradigdes haviam surgido nas
copias; faltava precisdo a alguns copistas e o necessario cuidado a
alguns recitadores.

Uma vez que a palavra de Deus parecia ameagada de alteragao,
o Califa ordenou que cinco dos companheiros dentre os recitadores
(Zayd Ibn Thabit, que havia compilado o primeiro volume era
um deles) produzissem outras copias do primeiro volume que se
encontrava guardado com Hafsa, a esposa do Profeta e filha do
segundo Califa. As outras copias, ja nas maos dos mugulmanos em
outras regides, foram recolhidas e enviadas a Medina onde o Califa
ordenou que fossem incineradas (segundo outros historiadores, que
fossem destruidas com agua fervente). Portanto, varias copias foram
produzidas, uma sendo guardada em Medina e outra em Mecca.
Enviou-se copias a Sham (territorio hoje dividido em Siria, Libano,
Palestina e Jordania), a Kufa e Basra.

Relata-se que além destas, também se enviou uma copia ao
I€men e outra ao Bahrein. Essas copias foram chamadas de copias
do Imam e serviram de original para todas as copias futuras. A Gnica
diferenga entre esses volumes e o primeiro dizia respeito a ordem,;
as suras “Espodlios” e “Tawbah” foram inclusas entre as suras
“Al Aaraf” e “Yunus”.
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A Importancia que os Muculmanos
dao ao Alcorao

Como observamos acima, os versiculos e suras do Alcordo estavam
oralmente em uso entre os mugulmanos na época de sua primeira e
segunda compilagdo. Essa primeira geracdo foi extremamente
cuidadosa na preservagdo do que havia memorizado.

Ademais, um vasto grupo de companheiros e de seus seguidores
se dedicou a recitacdo e a memorizacdo do texto alcoradnico.
A compilagdo do Alcordo num tnico volume foi levada a cabo sob
sua supervisdo. Todos eles aceitaram, sem obje¢ao, o volume que lhes
foi entregue e em seguida, fizeram copias dele.

Certa vez, aconteceu que alguns homens tentaram registrar o
versiculo 34 da sura Tawbah, “E aqueles que entesouram o ouro e
a prata” sem o “e” na segunda compilagdo, ¢ foram impedidos de
fazé-lo. O companheiro Ubayy Ibn Ka’b jurou que se alguém omitisse

9

0 “e” ele o combateria com a espada.
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Por fim, o “e” foi registrado. Um dia, o segundo califa, durante
0 seu governo, recitou o versiculo “Quanto aos primeiros dentre os
que migraram e os Ansar, e aqueles que imitaram o seu exemplo
virtuoso...” (C.9 — V.100) sem pronunciar a letra “e”. As pessoas
se opuseram a ele e por fim, se viu forcado a recitar o versiculo
integralmente.

O Alcordo que havia sido compilado por Ali ibn abi Taleb
ndo foi aceito por muitos quando ele o apresentou. Nado obstante,
Alindo levantou qualquer objecdo ou resisténcia e acatou o Alcordo
em circulacdo enquanto viveu, mesmo durante o periodo de seu
califado.
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De modo idéntico, os Imames da Familia do Profeta, sucessores
e filhos do Profeta, ndo expressaram qualquer objecao ao Alcordo aos
seus seguidores mais proximos. Sempre se referiram ao Alcordo em
uso corrente em seus comentarios e ordenaram aos seus seguidores
que o recitassem como o povo em geral fazia.

Ossiléncio de Ali acerca da questao da diferenca na ordem das suras
entre os dois volumes foi com a inteng¢ao de manter a preferéncia dos
Imames xiitas pelo comentario do Alcordo pelo Alcordo; para eles,
a ordem das suras mequenses ou medinenses ndo tinha nenhuma
influéncia nos significados do Alcorao; e o comentario de cada versiculo
se faria pela comparag@o do versiculo com outro grupo de versiculos.

Além disso, o Alcorao sendo eterno e valido para todas as épocas
e lugares; as particularidades temporais e locais como a época,
a circunstancia e o local da revelagdao ndo podem ter efeito na mais
elevada balanca dos significados contidos no texto sagrado.

E bem verdade que ha beneficios em conhecer certos detalhes da
revelag@o, o que ajuda a discernir o desenvolvimento da sabedoria
divina, das leis sociais e das historias dos profetas e dos povos do
passado. Ademais, uma compreensao das razdes da revelagcdo mostra
como o chamado do Islam progrediu no decorrer de vinte e trés anos
da missdo do Profeta.

Porém, gostariamos de deixar claro que foi com o intuito de
preservar a unidade dos mugulmanos que os xiitas se mantiveram
em siléncio sobre esse assunto.

O Alcorao é Protegido de Qualquer Alteracao

A transmissdo do Alcordo, desde sua revelagdo até os dias atuais,
¢ um processo livre de erros. As suras e versiculos estdo constantemente
em uso entre os mugulmanos e foram transmitidas na sua forma original
de geracdo em geracdo. O Alcordo que hoje conhecemos ¢ o mesmo
Alcordo que foi revelado ao Profeta ha catorze séculos atras.
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O Alcorao nao necessita de prova historica para sua identidade
ou autenticidade, (muito embora a histéria confirme também sua
validade). Desde que um livro que afirma ser a fiel e inalteravel
palavra de Deus e atesta isto em seu proprio texto, no precisa recorrer
a outros para provar sua autenticidade.

A mais evidente das provas de que o Alcorao que hoje temos € o mes-
mo que foi revelado ao Profeta e que nenhuma alteragdo ocorreu em seu
texto, € que a mesma superioridade que reivindicou para si no momento
de sua revelag@o ¢ a que ainda existe. O Alcordo diz que é um livro de luz
e orientagdo, diz que explica todas as coisas, isto €, tudo o que € necessario
para que o homem viva de acordo com seu proprio carater natural; diz que
¢ apalavra de Deus e desafia os homens e os génios a produzirem palavras
similares; desafia-os a encontrar alguém igual ao Profeta, que ndo seja capaz
de ler e escrever e que tenha sido criado numa era de ignorancia como um
orfao sem instrucao; o Alcordo desafia-os a encontrarem qualquer contra-
dicdo em seu método, em suas ciéncias ou leis, como se pode encontrar
em qualquer livro comum. Obviamente, ndo podem fazé-lo em razao da
superioridade do Alcordo, que permanece apos sua revelagao.

Do mesmo modo, a orientagdo para o homem contida no Alcorao
¢ ainda valida; ainda expde uma visdo completa do mundo que esta
em harmonia com as provas mais puras do intelecto e ¢ a fonte do
bem estar humano neste mundo e no outro. Pela bondade e carinho
que o Criador demonstrou no Livro a Sua criagdo, o Alcordo ainda
convida o homem a crenga.

O Alcorao dé atengao as necessidades do homem apresentando a ele
uma visao da realidade baseada na Unidade Divina. Todo conhecimento
e f€ provém desta visdo da realidade. Em nenhum ponto o Alcordo deixa
de explicar, da maneira mais abrangente, a realidade dessa unicidade.

Dedica muita atencdo a explicacdo do comportamento e das relagdes
que sao requeridas do individuo na sociedade, e demonstra como a a¢ao
correta € a que corresponde ao carater e a natureza intrinseca do homem.
O Alcorao deixa a descrigao detalhada do comportamento humano para
o Profeta, cuja vida diaria foi um exemplo de como o homem deveria
por em pratica o conteudo do Alcorao.
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Juntos, o Livro de Deus e o exemplo (sunna) do Profeta
delinearam para o homem um modelo de vida espantosamente
vasto, ou seja, o0 modo de vida em harmonia com a realidade, que ¢
o Islam. O Alcorao trata com precisdo de todos os aspectos da vida
individual e social e, apesar de ter sido revelado numa outra época,
nao contém sequer a menor contradi¢cdo ou incompatibilidade, mesmo
na atualidade. Descreve um “din” (modo de vida), um caminho de
vida abrangente, cujo programa estd além da imagina¢do dos mais
capacitados legisladores ou socidlogos.

O milagre do Alcordo, em sua clareza e eloqiiéncia, se arraigou
na linguagem de uma nagdo famosa pela pureza e for¢a de seu
idioma. O Alcorao ¢ um sol milagroso cuja luz brilha muito mais
do que a mais refinada poesia da época, e mais, de qualquer época.
Durante as conquistas isldmicas do primeiro século da Hégira, a
resultante miscigenagdo de termos estrangeiros com os termos arabes
reduziu a pureza do idioma arabe, utilizado no Alcordo, causando seu
desaparecimento da linguagem cotidiana do povo.

O Alcorao ndo somente desafia 0 homem pelo uso de sua linguagem
como também pela profundidade de seu sentido. As pessoas que conhecem
o idioma 4arabe (que dominam tanto a linguagem poética como a prosa)
sdo reduzidas ao siléncio e a perplexidade quando tentam descrevé-lo.

O Alcorao ndo ¢ poesia nem prosa, em vez disso, parece carregar
caracteristicas de ambas; ¢ mais atraente ¢ deslumbrante do que a
poesia, e mais claro e fluente do que a prosa. Um tnico versiculo ou
frase alcordnica € mais esclarecedora, penetrante e profunda do que
o todo o discurso do mais eloqiiente dos oradores.

A profundidade de sentido no Alcordo permanece um milagre;
sua estrutura complexa de crengas, de principios morais ¢ leis se
mantém como prova de que o Livro € a palavra de Deus.

O Homem, e, sobretudo aquele que tenha nascido e crescido em
circunstancias semelhantes as do Profeta, jamais poderia ter criado tal
sistema; o Alcorao possui uma totalidade harmoniosa, apesar de ter sido
revelado durante vinte trés anos em circunstancias bastante diversas.
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O proprio Deus confirma que o Alcordo foi preservado de toda
e qualquer mudanga; no capitulo 15 versiculo 9: “Nos revelamos a
Mensagem e somos dela o Seu Preservador”.
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E no capitulo 41 versiculo 41 e 42, Ele diz: “Este é um Livro
veraz por exceléncia. A falsidade ndo se aproxima dele nem pela
frente, nem por tras, é a revelagdo do Prudente, Laudabilissimo”.
Somente um Livro Divino é capaz de permanecer preservado por
catorze séculos num mundo onde os inimigos da verdade e do Islam
S30 NUMET0Ssos.

A Recitacao, Memorizacao e
Transmissao do Alcorao

Existiam varios recitadores ocupados no aprendizado e no ensino
do Alcordo em Medina. Qualquer pessoa que aprendia com algum
deles transmitia o estilo particular de recitagdo aos outros, como uma
tradi¢do. Varias maneiras de recitacdo surgiram. Podemos atribuir
isso, primeiro, ao fato de que a escrita empregada naquele tempo era
a cufica e ndo possuia a pontuagdo diacritica, ¢ cada palavra podia
ser pronunciada de varias maneiras. Em segundo lugar, a maior parte
das pessoas era iletrada, e, e quando aprendia o Alcordo, nao podia
sendo memoriza-lo e transmiti-lo oralmente. Esse método continuou
a ser utilizado por muitas geracdes.
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Os Diferentes Grupos de Recitadores

O primeiro grupo de recitadores era formado por aqueles
companheiros que se ocuparam no aprendizado e no ensino do
Alcorao durante a vida do Profeta. Entre eles havia um grupo que
memorizou todo o Alcordao; uma das pessoas desse grupo era uma
mulher chamada Umm Waraqah Bint ‘Abd Allah Ibn Harith.

Também integravam o grupo de estudantes quatro ansari
(medinenses que se tornaram mugulmanos e receberam os que
vieram de Mecca). Eles memorizaram o Alcordo inteiro, mas
ndo se preocuparam com a ordem dos versiculos e suras; outros
sabios foram responsaveis pela memorizacao da ordem.

Algumas tradi¢des dizem que a posicdo de cada versiculo e
sura foi definida pelo proprio Profeta, porém, de modo geral, o
restante das tradi¢oes refuta essa possibilidade.

Segundo alguns eruditos posteriores (Al Suyuti em sua obra
Al Itgan, no capitulo que trata sobre os qualidades dos que foram
responsaveis pela transmissao) varios dos recitadores se tornaram
famosos, entre eles Uthman, Ali, Ubayy Ibn Ka’b, Zayd Ibn
Thabit, Abd Allah Ibn Mas’ud e Abu Musa Al Ash’ari.

O segundo grupo de recitadores foram os discipulos do
primeiro grupo. Em geral, foram tabi’'um (seguidores dos
companheiros do Profeta) e os mais famosos entre eles tiveram
centros de recitacdo ¢ lecionaram em Mecca, Medina, Kufa,
Basra e Sham. O volume Uthmani foi utilizado nessas cinco
localidades.

Em Mecca estavam Ubayyd Ibn Amir e Ata Ibn Abi Rabah,
Ta’us Mujahid, Ikrimah Ibn Abi Mulaykah e outros. Em Medina,
Ibn Musayyb, Urwah Salim, Umar Ibn ‘Abd Al Aziz, Sulayman
Ibn Yasar, ‘Ata’ Ibn Yasar, Mu’adh Al Qari, Abd ‘Allah Ibn
Al A’araj, Ibn Shihab Al Zuhri, Muslim Ibn Jundub e Zayd
Ibn Aslam. Em Kufa, Algamah Al Aswad, Masruq, Ubaydah,
Amr Ibn Shurahbil, Harith Ibn Al Qays, Amr Ibn Maymun,
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Abu Abd’ Al Rahman Al Sulami, Zarr Ibn Hubaysh, Ubayd Ibn
Naflah, Sa’id Ibn Jubayr, Al Nakha’i, Al Sha’bi, Abu Al Aliyah,
Abu Al Raja, Nasr Ibn Al Asim, Yahya Ibn Ya’mur, Hasan Al
Basri, Ibn Sirin, Qatadah, Mughrah Ibn Abi Shihab, Uthman,
Khalifah Ibn Sa’d, Abu Darda.

O terceiro grupo viveu durante a primeira metade do
segundo século da Hégira; incluia varios Imames famosos por
sua recitagdo alcordnica que receberam esse conhecimento do
segundo grupo. Em Mecca estavam Abd Allah Ibn Kathir (um
dos sete recitadores), Humayd Ibn Qays Al ‘Araj e Mohammad
Ibn Abi Muhaysin. Em Medina, Abu Ja’far Yazid Ibn Al
Qa’qa, Shaybah Ibn Nassah e Nafi Ibn Nu’aym (um dos sete
recitadores). Em Kufa estavam Yahia Ibn Waththab, ‘Asim ibn
Abi Al Najjud (um dos sete recitadores), Sulayman Al A’'mash,
Hamzah (um dos sete recitadores) e Al Kisa’i (também um dos
sete recitadores). Em Basra, Abd Allah Ibn Abi Ishaq, Isa Ibn
Umar, Abu Amr Ibn Al ‘Ala (um dos sete recitadores), Asim Al
Jahdari e Ya’qub Al Hadrami. Em Sham, Abd Allah Ibn Amir
(um dos sete recitadores), ‘Atiyah Ibn Qays Al Kalla’i, Isma’il
Ibn ‘Abd Allah Ibn Muhajir, Yahya Ibn Harith e Shurayh Ibn
Yazid Al Hadrami.

O quarto grupo era formado por discipulos do terceiro grupo,
como Ibn ‘Ayyash, Hafs e Khalaf, e muitos dos mais famosos
podem ser classificados nesse grupo.

O quinto grupo reunia aqueles que se dedicaram a pesquisa
académica e a escrita, incluia Abu Ubayd Qasim Ibn Salam,
Ahmad Ibn Jubayr Al Kufi e Isma’il Ibn Ishaq Al Maliki dos
companheiros de Qalun Al Rawi. Também incluia Abu Ja’far Ibn
Jarir Al Tabari e Mujahid. O campo de pesquisa foi ampliado
depois deles por homens como Al Dani e Al Shatibi que
escreveram um grande nimero de obras sobre poesia.
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Os Sete Recitadores

Sete membros do terceiro grupo alcangaram consideravel
celebridade; se tornaram um foco de erudigao para outros. Cada um dos
recitadores nomeou dois narradores e cada um deles propagou um estilo
especifico de recitagdo. A lista que segue ¢ a desses sete recitadores:

O primeiro, Ibn Kathir, seus narradores foram Qanbal e Al Bazzi,
com apenas um relator intermedidrio na cadeia de Ibn Abbas e do Imam
dos Fiéis, Ali. O segundo foi Nafi’ e seus narradores, Qalun e Warsh.
O terceiro foi ‘Asim e seus narradores, Abu Bakr Shu’bah Ibn Al Ayyash
e Hafs; a recitagdo alcorancia que ¢ comum hoje entre os mugulmanos
¢ de acordo com a leitura de  Asim, por uma narragdo de Hafs. O quarto
foi Hamzah e seus narradores foram Khalaf e Khallad. O quinto foi
Al Kisa’i e seus narradores foram Al Dawri e Abu Ali Al Harith. O sexto
foi Abu Amr Ibn al ‘Ala e seus narradores Al Dawri e Al Susi, com um
narrador intermediario. O sétimo foi Ibn Amir e seus narradores foram
Hisham e Ibn Dhakwan, com um narrador intermediario.

Seguindo as sete recitagdes famosas estdo as trés recitagdes de
Abu Ja’far, Ya’qub e Khalaf. A maioria dos eruditos reconhece os
sete géneros de recitacdo como mutawatir, isto ¢, que foram relatadas
por cadeias ininterruptas de transmissdo. Um grupo de narradores
comparou a tradi¢do de que Alcordo foi revelado em sete harf
(literalmente, “palavra” em arabe) com as sete diferentes recitagdes;
esta tradicao € famosa entre os sabios mugulmanos em geral, contudo,
ndo ¢ reconhecida como sendo inteiramente confiavel.

Al Zarkshi diz em sua obra “Al Burhan”: “E verdade que essas
sete recitacoes chegaram até nos por uma cadeia ininterrupta de
transmissdo, porém, sua cadeia de transmissdo a partir do Profeta, é
passivel de inspecdo, uma vez que as cadeias de transmissdo dos sete
recitadores sdo todas do tipo de transmissdo unica, isto é, relatadas
por uma unica pessoa para outra’.

Al Makki diz em seu livro: “Qualquer pessoa que supor que as
recitagoes de homens como Nafi e ‘Asim sdo as mesmas sete “harf”
mencionadas no dito do Profeta, estara cometendo um grave erro”.
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Além disso, a implicacao desse dito € que as recitagdes, que nao
sejam as sete, estdo incorretas, e este também é um grave erro ja que
0s primeiros sabios islamicos como Abu Ubayd Al Qasim Ibn Salam
e Abu Hatim Al Sijistani, Abu Ja’far Al Tabari e Isma’il Al Qadi
registraram varias outras recitagdes além dessas sete.

No inicio do segundo século da Hégira o povo de Basra utilizava a
recitagdo de Abu Amr e Ya’qub, e em Kufa as recitacdes usadas eram as
de Hamzah e ‘Asim. Em Sham adotava-se a recitagao de Ibn Amire em
Mecca a de Ibn Kathir, Em Medina a de Nafi’ era utilizada. Essa situa-
¢do permaneceu inalterada até o inicio do terceiro século, quando Ibn
Mujahid retirou o nome de Ya’qub e p6s o de Kisa’i em seu lugar.

A razdo pela qual os eruditos deram tanta atencdo aos sete
recitadores, malgrado existissem muitos outros de gabarito igual ou
superior, foi que o nimero de recitagdes havia se multiplicado tao
rapidamente que se perdeu o interesse em aprender e registrar todas as
tradigOes sobre a pratica da recitacdo. Assim, eles decidiram escolher
varias das recitagoes que correspondiam a ortografia do Alcordo e que
eram mais faceis de aprender e registrar.

Portanto, para as cinco copias do Alcordo que Uthman tinha enviado
as cidades de Mecca, Medina, Kufa, Basra € Sham, cinco recitadores
foram escolhidos de cinco regides e suas recitagdes forma utilizadas.
Ibn Jubayr escreve sobre essas recitagdes de cinco formas. Ibn Mujahid
registra uma tradicdo em que afirma que Uthman enviou duas outras
copias ao Iémen e Bahrain, e que o ntimero das copias chegou a sete com
a escolha de sete recitadores. Ja que a informagao sobre esta tradi¢ao
(que afirma que copias foram enviadas ao Iémen e Bahrain) ndo estava
disponivel, eles acrescentaram dois dos recitadores de Kufa, para formar
o numero previamente escolhido. Este nimero, que corresponde ao dito
supramencionado, que afirmou que o Alcorao fora revelado em sete
recitagdes, foi entdo usado por outros que nao tinham conhecimento do
assunto. Eles, equivocadamente julgaram que o sentido das sete “harf”
que o Profeta havia falado, seria as sete recitagdes. As nicas recitagoes
absolutamente confidveis sdo aquelas cujo texto ¢ claro (inteligivel) e
cujo significado corresponde ao que esta escrito no Alcorao.
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Al Qurab diz em seu “Al Shafi”: “Devemos procurar as sete
recitagdes entre os qurra (recitadores) ndo em outros”. Esta opiniao
nao ¢ tradi¢ao ou sunnah, mas se origina de alguns dos sabios tardios
que reuniram as sete recitagoes.

Estas sete recitagdes se tornaram tdo célebres que as pessoas
imaginaram que as demais ndo deveriam ser usadas. Todavia, isto
jamais foi afirmado.

O Numero de Versiculos no Alcorao

A enumeragdo e a delineagdo dos versiculos datam da época
do Profeta. Numa tradi¢do, o Profeta menciona dez versiculos da
sura “Familia de Imran”, sete na “Al Fatiha” e trinta no capitulo
“Mulk”. Existem seis opinioes que dizem respeito ao niimero total
dos versiculos no Alcor@o, como foi relatado por Al Dani. Alguns
opinaram que o total de versiculos ¢ 6.000, outros 6.204 e outros
ainda 6.219. Das seis opinides, duas sdo de recitadores de Medina e
quatro provém de outras regides que receberam as copias otomanas,
de Mecca, Kufa, Basra ¢ Sham.

Todos esses eruditos sustentam suas opinides com tradi¢des que
remontam aos companheiros e, portanto, ndo sao diretamente ligadas
numa cadeia de transmissao ao Profeta. Tais tradi¢cdes sdo chamadas
“mawquf” na ciéncia dos ahadith.

De Medina, os que se especializaram na enumeragao e delineagao
dos versiculos, foram Abu Ja’far Yazid Ibn Al Qa’qa, Shaybah Ibn
Nassah, Isma’il Ibn Ja’far Ibn Abi Kathir Al Ansari, Ibn Kathir,
Mujahid, Ibn Abbas, Ubayy Ibn Ka’b, Hamzah, Al Kisa’i, Khalaf,
Ibn Abi Layla, Abu ‘Abd Al Rahman Al Sulami, Ali, Asim Ibn Al
Ajjaj Al Jahdari, Ubn Dhakwan, Hisham Ibn Ammar.

A razdo de diferentes opinides sobre o assunto esta relacionada
ao método de delineacdo e separagao dos versiculos e letras.
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Os Nomes das Suras

A divisao do Alcorao em capitulos, como a divisdo em versiculos,
¢ mencionada no proprio Alcordo. Em varias passagens Deus utiliza os
termos “sura” e “ayat”. Na sura 24 versiculo 1 Ele diz: “Uma sura que
enviamos...”. E no capitulo “Tawbah” versiculo 86: “E se for revelada
uma sura...” Ena “Al Bagara” versiculo 23: “Entdo componde uma

sura semelhante...” e ha outros versiculos semelhantes.

O nome da sura ¢ as vezes derivado de um nome ou forma que
ocorre no texto, ou de um assunto tratado pela sura; por exemplo,
“Al Baqara”, “A Familia de Imran”, “A Jornada Noturna” e “A Unici-
dade”. Podemos observar aqui que nos exemplares antigos ¢ comum
notar o seguinte no comec¢o de cada sura: “A sura em que a vaca é
mencionada” ou “a sura em que a familia de Imran é mencionada”.
As vezes, a sura se torna conhecida por sua primeira frase; tomemos,
por exemplo, a sura “Recita em nome de teu Senhor” (‘Alaq) ou
a sura, “Em verdade o revelamos” (A Noite do Poder) ou a sura,
“Os descrentes, entre os adeptos do Livro...” (Bayynat).

Outras vezes a sura se torna conhecida por certa posi¢cdo ou
qualidade que possui. Assim, héd a sura “A abertura do Livro” ou
“A Mae do Livro” ou “Os Sete Versiculos Freqiientemente Repetidos”
(todos descrevendo a primeira sura, Al Fatiha). A sura “A Unicidade”
também ¢ chamada pelo nome de Al Ikhlas (com o sentido de descrever
a absoluta unidade de Deus) ou pelo nome de “Nisbat Al Rabb”
(a sura que descreve a natureza divina do Senhor em relagdo aos
servos). Esse método de denominagao das suras também foi empregado
nos primeiros tempos do Islam e ¢é atestado pelas tradigdes.

Existem tradigdes, cujas cadeias de transmissd@o chegam ao
Profeta, que afirmam que o nome de suras como “al Baqara”,
“AFamilia de Imran”, “Hud” e “O Evento” foram usados pelo proprio
Profeta. Podemos concluir que muitos desses nomes surgiram na
época do Profeta por serem entdo de uso comum.
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Caligrafia, Ortografia e Marcas Diacriticas
Utilizadas no Alcorao

A primeira e a segunda copias do Alcordo foram redigidas
em escrita ctfica na época do Profeta. A propria natureza basica
da escrita, sem as marcas diacriticas, era conveniente para os
recitadores, relatores e eruditos que tinham memorizado o Alcorao,
uma vez que somente eles sabiam a prontincia precisa das palavras.
Outros encontravam grande dificuldade se abrissem o Livro e
tentassem ler corretamente.

Foi por esta razdo que no fim do primeiro século da Hégira
Abu Al Aswad Al Du’ali, um dos companheiros de Ali ibn abi
Taleb, com a orientagdo deste, redigiu as regras do idioma arabe, ¢
sob as ordens do Califa Omiada Abd Al Malik produziu um texto
alcoranico com as marcas diacriticas. O que, até certo ponto, eliminou
a dificuldade da leitura da escrita cufica.

Contudo, varias dificuldades permaneceram, as marcas diacriticas
para as vogais, por exemplo, foram por algum tempo somente pontos.
Em vez de um fatha, um ponto era colocado no inicio da letra e,
em vez de kasrah, um ponto abaixo, € para um dammah, um ponto
acima no final da letra. Esse método levou a ambigiiidade. Somente
quando Khalil Ibn Ahmad Al Farahidi se dedicou a explicar o maddah,
isto ¢, o prolongamento de certas palavras, a duplicacdo das letras,
as marcas diacriticas da vocalizacdo e da pausa, a dificuldade da
leitura da escrita foi finalmente eliminada.
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